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الآخر في النلمود 


3550 لض 


التلمود ويُعرف أيضًا بالتوراة الشفهية ويكون هو والتوراة المكتوبة شريعة بني إسرائيل 
بأحكامها وأعرافها. ' 

والتلمود يمثل الذاكرة الجمعية لبني إسرائيل على مدى عشرين قرنًا تقريبًا. كما يمثل 
المرجعية الدينية للمتشددين في إسرائيل حاليا . 

والتلمود يتكون من تشريعات المشنا التي تعد متنا وما قام به معلمى بني إسرائيل من 
تفاسير وشروح (جمارا) على هذا المتن في معاهدهم الدينية في بابل وفلسطين في الفترة من 
القسرن الثالث الميلادي إلى أواخر القرن الحادي عشر الميلادي. وترجع معظم المصادر 
اليهودية”" الشروح على متن الستلمود للفترة من القرن الثالث إلى أوائل القرن السادس 
الميلادي على الرغم من أن أقدم نص مكتوب للتلمود وهو مخطوط أوكسفورد يحتوي على 
أبواب متفرقة من التلمود البابلي ترجع لعام 7١١م.‏ وهناك مخطوط المتحف البريطاني 
لبعض أبواب التلمود البابلي ويرجع للقرن الثاني عشر الميلادي»: لذا نرجح أن عملية جمع 
شروح متن التلمود وتحريرها وتدوينها قد استمرت حتى أواخر القرن الحادي عشر الميلادي 
إلى أن تظهر مخطوطات تؤكد عكس هذا الرأي الذي ذهبنا إليه؛ خاصة أن التلمود قد وضع 
في بيئة شرقية أصبحت منذ القرن السادس الميلادي بيئة شرقية إسلامية» لذا فمن المرجح أن 
يكون سبب تحديد المصادر اليهودية أو ائل القرن السادس الميلادي للانتهاء من تجميع التلمود 
لإبعاد ونفي أي احتمال لوجود تأثيرات إسلامية في التلمود . 

ونظراً لأن عملية الدراسة والتفسير تمت في المعاهد الدينية في بابل وفلسطين فقد تجمع 
تلمودان همسا : التلمود الأورش ليمي أو الفلسطيني»؛ وهو نتاج دروس فقهاء فلسطين. 
والتلمود البابلي وهو نتاج دروس فقهاء بابل . والتلمود البابلي يفضل الأورشليمي بميزتين 
فقد استمر العمل فيه فترة زمنية أطول من الأورشليمي» كما تم حمعه بطريقة أكثر دقة من 
الأورشليمي'". 0 

وينظر إلى التلمود الأورشليمي على أنه الأخ غير الشقيق للبابلي'“. ولا يعني هذا 


١-دائرة‏ المعارف العيرية. بحلد (؟؟). ص168 2 دار نشر دوائر المعارف القدس ٠‏ تل أبيب»ء إلاكام. 
؟- شتيلز لس » عادين: التلمود للجميع (عبري). دار نشر عبدانيم » القدس .15510 م2 ص١١‏ 0 
المرجع السابق ص" . 
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الآخر في التلمود 
الانفصال التام بين التلمودين. بل كانت هناك روابط وطيدة بين فقهاء التلمود في فلسطين 
وبابل. وكانت تنقلاتهم بين البلدين لا تتوقف. فانتقل كثير من فقهاء فلسطين إلى بابل 
والعكس صحيح. كما نقل فقهاء فلسطين تفاسيرهم وشروحهم للتلمود البابلي. وإذا ذكر 
اسم تلمود جردا فيقصد به التلمود البابلي . 

بشمل التلمودان كل ما اشتغل به علماء بني إسرائيل في'الأجيال التي أعقبت تدوين 
العهد القسديم من تفسير التوراة والمكتوبات ومن تقاليد وأعراف. أو فتاوى أو مواعظ أو 
أساطير. أو حكم وأقوال مأثورة. أو روايات تاريخية أو علوم طبيعية أو ما وراء الطبيعة. 

وقد صور التلمودان ‏ خاصة البابلي ‏ شكل بني إسرائيل وطابعهم المميز وعقيدتهم 
ومعتقداتهم وسلوكهم في الحياة تجاه خالقهم . ومع بعضهم البعضٍ أو مع الأغيار. كما 
صور أتماط تفكيرهم . 

وقد دون التلمود باللهجة الآرامية الشرقية وتسمى أيضًا بالآرامية البابلية وهي فرع من 
اللغة الآرامية القديمة. كما يضم بقايا لغوية عيرية تندمي لعصر المشنا (من القرن الأول قبل 
الميلاد إلى أوائل القرن الثالث الميلادي) وبقايا عبرية تنتمي لعصر ما بعد المشناء كما يوجد به 
تأثيرات لغوية من الفارسية الوسطى (البهلوية) ويوجد به مفردات دخيلة من اليونانية 
واللانينية”" . 

التلمود تمصطلح له دلالات عديدة تعكس مراحل دراسته وتبلور مادته. أولى تلك 
الدلالات أنه يعني تفسير "المقرا' ‏ أي العهد القديم ‏ ويعني أساسا طريقة الدراسة بغرض 
استنباط الشرائع من “المقرا* بالطرق التي تُفسر بها التوارة» فمصطلح 'تلموه ' مرادف 
لمصطلح ' مدراش " تفسير. 
ه يعني مصطلح تلمود المعرفة المكتسبة من دراسة الشريعة والاشتغال بها. فهو صيغة 

مسصدرية على وزن 731/87 من الفعل 727 وزن 8ل فمصطلح ' تلمود ' يناظضر 

' تطبيق ' أي إقامة الشرائع وتنفيذها. 
ه بعني مصطلح تلمود النتيجة المترتبة على التعليم عن طريق التفسيرء لذا سّمى مكان 

تدارسه بتلك الطريقة (بيت مدراش) أو (بيت تلمود) وتعنى معهد التفسير الدينى 

نا لعن كان وواسة المقرا الذي يسع د“ ست شف ونعض ملازتية : ْ 
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الآخر في التلمود 

0 يعني مصطلح تلمود دراسة تفسير "المقرا ' والشرائع التي تبلورت كمشنا عن طريق 
التفسير والمنطق والاستدلال والمدل والحوار للوقوف على الأساس الذي نهجته المشنا 
في حكمها على شيئ بالنجاسة وحكمها على آخر بالطهارة وني تحديدها الحلال من 
الحرام. وهذا هو التلمود أي التعليم الذي كان يدرس في فترة التنائيم (علماء 
المشنا)”"'» وكان لكل معلم طريقته الخاصة في التدريس والتعليم . 

زى يعني مصطلح 'تلمود" تلمود الامورائسيم (الرواة)'" أو تعالسيم الأمورائيم أي 
الجمارا”"؛ و أساس الدراسة فيه هى المشنا . 

ه يعني "تلمود ' المؤدف الذي أطلق عليه هذا الاسم منذ عصر الجاءونيه”؟' (في القرن 
السادس الميلادي) وقد أبدل هذا الاسم ب 'جمارا شاس ' أي شروح الأجراء الستة التي 
يتألف منها كتاب المشنا الذي يعد المتن الذي ندور حوله شروح التلمود وتفاسيره. 
وقد أطلق هذا الاسم أي 'جمارا شاس * على هذا المؤلف بدلا من اسم ' تلمود " بعد 
أن حرّمته الرقابة المسيحية وحظرت تداوله كما سنعرض لاحقًا”” . 


١‏ التنائيم وتعني من يكرر ويعيد كلام معلمه؛ وهو اللقب الذي أطلق على معلمي 'المشنا* ورواتها وقد 
ورد هذا اللقب في التلمود ويسبق اسم المعلمين الذين وردت أسماؤهم في المشتاء أما في المثمنا فيطلق 
عليهم 'ربى ' بمعنى سيد أو معلم . 

1 أموراسيم وتعني الرواه أو المترجمون أو الشراح وهو ني الأصل لقب وظيفي ظهر في فترة التنائيم. ففي 

نلك الفترة كان المشرع يفسر أمور الشريعة والقصص الدينية للجمهور العريض. ثم تطور الأمر بعد 
ذلك وأصبح المشرع بجلس على المنصة ويلخص بالعبرية النقاط التي يريد توصيلها للمستمعين ثم يقوم 
تلاميذه بترحمة أقواله إلى الأرامية ونقلها إلى الجمهور بصوت خفيض ٠‏ كما كانوا يترجمون كل فقرة من 
فقرات التوراة إلى الآرامية» بعد تلاوة المشرع لها بالعبرية فالأمورائيم مترجمون لأقوال المشرعء ثم 
م ا و ال ل وا سك كر 

جمارا اسم مشتق من الفعل (جامر) الذي يعني أنهى» أتم» ثم تطورت دلالته في | رامية البابلية وأصبح 
بعني علّم وأطدق !سم جمارا على تفسير المشنا الذي قام به الأمورائيم والجمارا هي الحزء الجوهري 
والمتفق عليه الذي أجازه العلماء في دروس المعاهد الدينية . ومن الجمارا أي الشرح والمشنا وهي المتن 
يتكون التلمود. 

؛- جاءون يعني العظيم وهو ني الأصل لقب بطلق على رؤساء المعاهد الديئية الكبيرة في بابل وهو ' رئيس 
معهد يعقوب العظيم ' » ثم اختصر إلى جاءون ونطورت دلالته وأصبح يطلق على معلمي الشريعة 
الذين أعقبوا جيل الأمورائيم . 

4 راجع دائرة المعارف العيرية» مجلد (75). ص 451١‏ 4657. 
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الآخر في التلمود 


تحرير النلمود أو كيف تكون التلهود. 

التلمود من الناحية التاريخية كما يقول شتينزلس : ' هو الدعامة الأساسية في تراث 
اليهودية. فالإنتاج الروحي لبني إسرائيل على مر الأجيال هو نتاج علماء لم يستطيعوا أو 
لم يرغبوا ني الخسروج من نطاق التأثير التلمودي» ولا تقتصر أهمية التلمود على الجانب 
الأدبي فقطء بل امتدت للناحية الاجتماعية » فنستطيع أن نقرر بقدر كبير من الثقة. أن أي 
طائفة يهودية نوقفت عن الاشتغال بالدراسات التلمودية لم تستطع السبقاء صويلاً. 
فالطوائف اليهودية التي لم ننشىء علماء في الدراسات التلمودية لسبب أو لآخرء سواء 
لفقر مادي أو لقلة العنصر البشري أو لاضطهاد السلطات الحاكمة لليهود؛ أو لعدم رغبة في 
الاشتغال بالدراسات التلمودية» فالتسيجة في جميع هذه الحاللات واحدة ولم تبجح تلك 
الطوائف في الاستمرار والصمود واندثرت '”" . 

إن عرض الأصور في التلمود ينظهر جليًا الفرق الهائل بينه وبين المشناء فالمشنا أساسًا 
كتاب تشريعى لذا فهى نتضمن قوانين محددة حاسمة فاصلة في كل أمور الشريعة الشفوية. 
وأي خلاف في الرأي بين العلماء تعرضه المشنا في أضيق نطاق وبإيجاز شديد . أما التلمود 
فعلى العكس من المشنا فهو ليس كتابًا تامًا في حد ذاته » بل عبارة عن تسجيل مصغر 
لمناقشات فقهاء الشريعة الشفوية» ونظرا لتأثرهم بالثقافة اليونانية القديمة وبالفكر الشرقي 
القسديم. نقد نجدهم يبحثون عن حتسيقة الأسور ويجملون الوصول للحقيقة أحد 
أهدافهم'". فالأساس في التلمود ليس التشريعات التي توصل لها علماء المشناء ولكنه 
طرق البحث والدرس التي توصلوا بها إلى تلك النتيجة أو إلى هذا التشريع . 

فالتلمود يعكس طريقة التدريس في معاهد بابل الدينية'"» فهو تسجيل حي من واقع 
الدراسة والبحث والتفسير الذي استمر لأجيال عديدة» لذا فهو لا يتضمن الحلول النهائية 


١-راجع:‏ شتينئزلس التلمود للجميع » ص ١0195.؟9١.‏ 

"- دائرة المعارف العيرية» المجلد (7). ص4 46 . 

* ازدهرت الدرامسات الدينية في بابل في فترة الاحتلال الساساني لها ويرجع هذا الازدهار لتحسن الهالة 
الاقنصادية لليهود ولعلاقتهم الحسنة بالسلطات. كما يرتبط بنزوح أبا أريحا ويعرف ب(راف) إلى بابل 
سنة ١17م‏ تقريبّاء وتمركزت المعاهد الدينية في ' نهر دعة' برئاسة راف شيلاء وأنشأ راك معهدا دينيًا 
في 'سورا* وفي سنة 4 10م انتقل معهد نهر دعة إلى (بوميا ديئا) ورأسه راف يهودا بر يحزفئيل سنة 
لم وقد استمر المركزان حتى نهاية عصر الجاءونيم بداية القرن الحادي عشر الميلادي. وفيهما وفي 
فروعهما نشأ وتبلور التلمود. راجع دائرة المعارف العيرية ص .85٠‏ 
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الآخر في التلمود 
التي تبلورت فقطء ولكنه يضم سائر الاقتراحات والاحتمالات التي ععرضت في مناقشات 
المعاهد الدينية على مدى أجيال؛ ما أضفى على التلمود طابع (الترقيع) وبالتالي أدى إلى 
صعوبة فهمه. ش 

ولما كان من المتعذر جمع كل ما قيل وكل ما شرح خلال مئات السنين في عشرات 
المعاهد الدينية؛ لذا كانت مهمة تحرير التلمود هي استخراج الأقوال المهمة والأصدق تعبيرا 
من كلمات الشريعة ومن أقوال الفقهاء التي بلغت مئات الآلاف» ثم تجميعها سويًا بحيث 
تؤلف في النهاية نسيجًا واحدا أو وحدة واححدة'"' . 

فالتلمود يعكس في أساسه طابع التدريس في المعاهد الدينية كما ذكرنا إلى جانب صور 
أخرى من طرق تعليم الشريعة المختلفة . ففي الأعياد وني يوم السبت عامة كانت تُعقد 
حلقات تفسير ووعظ في المعبد وكان يحضرها حشد كبيرء وكان الفقيه يتناول أي مسألة 
تشريعية تتصل بموضوع الساعة» ولكي يشد انتباه جمهور الحاضرين كان يدمج في تفسيره 
قصصا دينية وأخبار كرامات في كثير من الأحيان؛ ولم يكن الجمهور سلبيًا فكان يسأل 
بدورهمعن أمور يريد إيضاحا لهاء كما كان دارسو الشريعة الحاضرون ضمن الحشد 
يدخلون في جدل ومناقشات مع الفقيه الذي يقوم بالتفسير . 

وكانت المحدثات في الشريعة تُعرض أولا في التفسير والوعظ الذي يُلقى على الملا في 
المعبد أما التدارس فكان يتم في المعاهد الدينية . ولم تكن هناك طبقة من دارسي الشريعة 
اللخارناج ركهم كاتا يتراولون حرفا اعمال عتلفة إل انب عرانة الشريغة في قزر 
فراغهم من أعمالهم» وكان يُطلق على فترة الذروة في دراسة الشريعة في المعهد الديني ' يرح 
كلا 'وهما شهران ني السنة يتجمع فيهما أكبر عدد من دارسي الشريعة في المعهد الديني . 
وكانا شهري أذار وأيلول ني معاهد بابل . وني كل شهر يدرسون بابًا واحدا من المشنا 
ويحددون بابًّا آخر لتدارسه في فترة الدراسة القادمة» أي يعلنون عن الباب الذي سوف 
يشتغلون فيه ني (يرح كلاً) القادم: ويوضحون عدة مبادئ وأسس لقهم الموضوع وبذا 
يستطيع العلماء في :ناطق إقامتهم المختلفة أن يدرسوا الباب جيدا وأن يستخرجوا منه 
المسائل والقضايا والمشاكل , وأن يجمعوا المادة المتصلة بهذا الموضوع وهكذا عندما يحين 
موعد الدراسة يكون الجميع على أتم استعداد'" . 
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الآخر في التلمود 

عند دراسة الباب يبدأ رئيس المعهد الدراسة بأن يطر ح التشريع المحدث أو يعرض 
تووم اهنا أن لكريم الي يسدويه فى قدا النوم ما التلافيد الدارينيت فور عبان كان 
يقوم بهذه المهمة أحد العلماء الجالسين ني الصفوف الأولى » فيقول ما استحدثه أو ما سمعه 
بخصوص هذا الموضوع أو يقرأ جزءا من المشنا ويطلسب من أحد المشرعين أن يذكر 
*البرايتوت '''' المنصلة بالموضوعء ثم يفسرون تلك ' البراينا' ويوضحون العلاقة بينها 
وبين هذا التشربع . وهناك عدد ثابت من الأسئلة التي يجب على الدارسين توضيحها عند 
دراسة كل تشريع من تشريعات المشنا أولها (مان تنا) ويعني من هو المشرع الذي يظهر 
منهجه في هذا التشريع أو هذه المشناء و(مان لان) ويسأل عسن التشريع المقرائي الذي 
استّمدت منه هذه الأقوال. ا ا ا 
التقري !2 إلى جاتب أنتدلة اتقسيرية ونضية ككيزة: تماق سَحَدِيد النض المضيوط للتشريع 
أو للمشناء ففي بعض الأحيان اختلفوا ني الرأي حول نص التشريع أو حول أسماء 
الفقهاء. أو ترتيب الأقوال أو هحاء بعض الكلمات . كما فسروا الجمل التى تبدو مبتورة 
وغير مفهومة بإيجاد القاعدة الفقهية التي على أساسها قام التشريع. أواعن طزيق إذالة 
التناقض بين تلك ' المشنا" أي التشريع وبين مادة ' مشناوية ' أخرى. كما استنبطوا أحكاما 
وتشريعات أكثر شمولا من تلك التشريعات الموجزة الواردة في المشنا"" . 

ويعرض رئيس المعهد الديني أو الفقيه الذي يقوم بالتفسير رأيه وتفسيره لتلك المسائل . 
وأحيانًا كان يعارضه التلاميذ الموجودون بأسثلة . استنادا إلى مصادر أخرى. أو أخذا بآراء 
مفسرين آخرين. أو يعارضونه بمسائل منطقية مختلفة . وأحيانًا أخرى يكون النقاش قصيرا 
جدا ويتلخص في إجابة ذات مغزى واحد وخاصة في الأمور المعروفة وفي حالات أخرى 
كان يقترح فقهاء أخر حلولاً احتمالية . 

وهكذا يتشعب النقاش ليضم أكثر من مناقش. ويقوم رئيس المعهد الديني بإدارة 
النقاش . فكان ينهي النقاش أو يؤيده برأي معروف . وتنقل هذه الأسئلة والنقاش الذي دار 
حولهاني هذاالممهد الديني إلى المعاهد الأخرى وإلى اجتماعات العلماء ني أماكن 


0 زفق 


جمعهم 


١‏ هي التشريمات التي استبعدها يهودا هناسىئ, عند تبويب المشناء لذا سميت بهذا الاسم الذي يعني 
الخارجة ومفردها برايتا . 
"١‏ شتينز لس . الربي عادين : المرشد للتلمود (عبري). دار نشر كثر. القدس 1584م2 ص5 ٠.‏ 
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الآخر في التلمود 

وبما أن النقاش في المعمهد كان مفتوحاء فحدث أكثر من مرة أن نشعب البحث من 
موضوع لآخرء فبدأ النقاش حول مشكلة معيئة ثم توسع وتحول لبحث عدة أمور أساسية 
أو أمور فرعية مختلفة تمامًاء وأحيانًا أخرى كان رئيس الممهد نفسه أو الفقيه المفسر هو الذي 
يتناول عدة أقوال متصلة بعضها ببعض لا من. حيث الموضوع ولكن على سبيل الذكر. 
كالمشرع الذي ينقل قولاً عن مشرع آخر فيتطرق ويتناول أقواله الأخرى بمناسبة ذكر اسمه. 
وأحيانًا أخرى عندما كانوا يبحثون مسائل أخلاقية أو اجتماعية فكان يتسع النقاش ويضم 
قصصا دينية أي مرويات . 

ورغم أن التلمود رنب وفق ترتيب موضوعات المشناء فهناك أقوال كثيرة كان ينبغي 
وفقًا لموضمونها أن تأتي في باب معين نجدها تظهر ني باب آخر عند ذكر اسم قائلها ني هذا 
الباب الأخير الذي يكون بعيدًا جدًا عن موضوعه . ويبرز هذا الأمر في الأقوال التي لم يفرد 
لها التلمود بابّا خاصًا بهاء فضمت لأبواب مختلفة وذلك لوجود علاقة منطقية بينهما أو 
بالصدفة البحتة . وكذلك الحال بالنسبة للقصص الدينية والمرويات أي 'الأجادا' فقد 
نمت إلى أبواب بعينها لأنها إما تدور حول نفس الموضوع وإما بسبب تشعب المناقشات 
وتناولها هذه القصص عند عرض الموضوع في المعهد الديني . 

ويضح طابع التلمود وكونه تسجيلاً حيًا للمناقشات داخل الممهد الديني ني ظاهرة 
أخرىء ففي أبواب كثيرة تتركز معظم المادة الفقهيه في الفصؤل الأولى وذلك لأنه عند 
دراسة تلك الفصول كان الوقت متسعاء وكان الدارسون نشطين. أما في الفصول الأخيرة 
فبحثت الأمور باختصار شديد وعلى عجل كما حدث عند مناقشتها وبحئها"" . 

وأطراف النقاش في المعهد الديني وعلى صفحات التلمود هم معلمو الجمارا أي 
(الأمورائيم) الرواة المعاصرون أمثال (راف) و(شموئيل) 1757م وأمثال (رابا) و(رابي 
يوسف) و(أباي) و(رافا) ©7لام . وعند الاختلاف في الرأي بين راف وشموثئيل يُقَلب رأي 
شموئيل في أمور الملكية. ويوخذ برأي راف في أمور الشريعة والطقوس . وعند الاختلاف 
بين أباي ورأقا يؤخدّ في الغالب برأي راف" . 

وقد اعتمد بعض المعلمين ني نقاشهم على التمكن التام والمعرفة الدقيقة بشرائع المشناء 
بينما اعتمد البعض الآخر على الفهم العميق لجوهر الشريعة؛» لذا نبه المعلمون تلاميذهم 
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الآخر في التلمود 
على ضرورة التعلم والأخذ من أكثر من معلم خاصة في مجال المناظرات المنطقية. أما بالنسبة 
للمألور والروايات الشفهية فالأفضل الأخذ والتعلم من معلم واحد (عُمودا زارا ص ١4‏ 
و 

والتلمود في عرضه للنقاش كما نَم في المعهد الديني يهتم بالمسألة التشريعية؛ فيجعل 
كل مسألة تشريعية مستقلة بذاتها ذات حدود واضحةء ؤيلتزم بنقل أدق التفاصيل » 
ويحرص على نقل الكلام بلغته الدقيقة» كما قيلت في الأصل . ويحرص حرصا شديدا على 
قائل أو راو هذا التشريع. ويركز على أي حالة أثيرت حولها الشكوك سواء حول صدق 
الأقوال أو طريقة نقل تلك الأقوال ما أدى إلى خلق مصطلحات دقيقة لتمييز الاقتباسات 
والسندء فهسناك مصطلح معين للاقتسباس من 'المشنا' أو 'البيرايتا' أو من أقوال 
'الأمورائيم ' الرواة. وهناك تميبز واضح بين أنواع المسائل؛ وهناك فصل ب بين ال(قوشيا) 
وتعني وجود تناقض بين هذه المسألة وبين أقوال التنائ يم أو بينها وبين الاستتاج المتطقي 
وعندما لا يستطيعون تبريرها ينتهي النقاش بكلمة (قاشيا) أي أن التناقض ما يزال قائما . 

وال(تيوقتا) وتعني تفنيد أقوال الأمورائي ورفضها رفضا بانًا وإتيان المصدر التنائي أي 
نص المشنا الذي يعارض الأمورائي . ويضبرعن هذه الثالة بالفعل * نقد" ويمتن رد غليه 
أو أجابه. فيرد المناقش ؛ ' متيف متيف" أي يرد وإن كانوا جماعة ' ميتيتقي ' أي بردون. 

تار د تناقض بين مصدرين متساويين» أي بين تشريعين من المشناء 
أو بين ' مشنا' و" برايتا' ١‏ أو بين جملتين من المقرا. 

وال(انقفتا) نقد منطقي لأقوال الأمورائي وليس بالضرورة من خلال مصدر تنائي . 

وال(بَسيا) هي المسألة التي تتطلب حلاً» أو إزالة غموض في تفسير فقرة تشريعية أو 
وضع حدود لهالة معيئة . ١‏ 

أما ال(فرخا) فتعني وجود تناقض وتعارض' 
وهناك فصل بين الآراء والاةّ ل ا ل 
أبقى عليها واعتمدت كنتيجة . و(إيى بعيتا إيما) تشير تشير للشكوك التي أزيلت كليًا أو جر زئيّاء 
أو( تيقو) تشير للأمور التي مازالت موضع شك . 
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وفي فشترة من الفترات حاولوا جمع هذه المادة الغزيرة وترتيبهاء وأثناء عملية الترتيب 
الأخيرة هذه أضيف للتلمود ملاحق إضافية تضم ألوانا مختلفة من فكر الفقهاء واهتمامهم. 
من نشريعات ومرويات. وأخلاق» وأمثال . أقوال مأثورة. وتاريخ . 

وإلى الآن لم فصل في مسألة زمن تدوين التلمود ولم يتضح ما إذا كان قد دون فور 
ترتيبه أم لا؟ ويبدو أنه لم يدون بشكل رسمي معتمد. وأن أساس تدارسه وروايته كان يتم 
مشافهة في المعاهد الدينية ومراكز الدراسة. والوئائق المعدمدة التي وصلتنا ونشبت وجود 
نص مكتوب للتلمود ترجع للقرن الثامن الميلادي. أما مخطوطات التلمود الموثوق في 
تأريخهم فترجع إلى منتصف القرن الثاني عشر الميلادي'" . 
تفاسير التلمود: 

سبق أن ذكرنا أن التلمود تم جمعه بطريقة غير منهجية وبدون ترتيب., لذا فكل فقرة فيه 
تحتاج إلى درجة من المعرفة المسبقة . يضاف إلى ذلك أن المادة التلمودية نتاج رؤية من واقع 
الحياة والدراسة والبحث في معاهد بابل الدينية. لذا فهي غير واضحة ولا مفهومة بالنسبة 
للدارسين في المناطق الأخرى وني العصور الأخرى, بالإضافة إلى لغة التلمود الصعبة فهي 
خليط مين الآرامية والعبرية» وهي في الواقع اللغة الدارجة التي تحدث بها يهود بابل لعدد 
من القرون» على حين في المناطق الأخرى تحدث البهود لغة الدول ألتي كانوا يعيشون فيها. 
وحتى في بابل فقد مالت شمس الآرامية للغروب تحت تأثير العربية بعد الفتح الإسلامي 
للشام والعراق» لذا وجد دارسو الشريعة الشفوية في مختلف الطوائف اليهودية في مناطق 
شتاتهم المختلفة صعوبة في دراسة التلمود واحتاجوا لتفاسير وإيضاحات له. 

وني السبداية ظل الدارسون اليهود في مناطق إقامتهم المختلفة يرسلون بأسئلتهم 
واستفساراتهم إلى رؤساء المعاهد الدينية الكبيرة في بابل وهما: سورا وبومباديثاء وقد لقب 
هؤلاء الرؤساء ب جاءونيم ' عظماء ' ٠‏ وكانت تلك الإجابات والردود بمثابة التقسير الأول 
للتلمود. وهو تفسير لم يتم بطريقة منهجية ولكنه جاء كرد على الاستفسارات التي 
وصلتهم . وقد تزايدت الحاجة إلى تفسير شامل للتلمود بعد تصفية معاهد بابل الدينية 
ونهاية عصر الجاءونيم في القرن الحادي عشر الميلادي . 

ومع نهاية الزعامة الروحية ليهود بابل» بدأ يبزغ نجم المراكز اليهودية الأخرى وعلى 
الأخص مركزان أحدهما في بلاد المغرب الإسلامية أي شمال أفريقيا والأندلس. والآخر في 
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أوروبا (إيطاليا وفرنسا وألمانيا). وتعد شمال أفريقيا والأندلس من الناحية الحضارية 
واليهودية امستدادًا لليهودية البابلية» فهي مثلها خاضعة لسلطان الدولة الإسلامية وتنتحدث 
العربية. وخاضعة تحت نفس التأثير الحضاريء, وصلتها وليقة دائمة بعلماء بابل. فقد 
وصلت آلاف الردود والرسائل والككتب من بابل إلى شمال أفريقياء وعلى نهجهم سار 
يهود تلك البلدان في أمور الشريعة وني الدراسات اليهودية . وعلى العكس منها كانت 
يهودية أوروبا الغربية فكانت تتبع المنهج الأورشليمي في الشعائر والصلاة . وبينما كانت 
يهودية البلدان الإسلامية خاضعة نحت تأثير الحضارة العربية الإسلامية في أوج ازدهارها ني 
الفلسفة والعلوم وفي اللغة والشعر . كانت يهودية أوروبا خاضعة تحت تأثير بيئة متخلفة 
يلنها ظلام العصو ر الوسطى . لذا ظهر في مجال تفسير التلمود تياران متقابلان وهما التيار 
الأندلسي ٠‏ والتيار الإشكنازي”' . 

محال حكماء الأندلس وشمال أفريقيا على درب الجاءونيم ' العظماء ' » وأول تفسير 
للستلسود ظهر ني متتصف القرن الحادي عشر وقام به الربّي حنتئيل بن حوشيئيل من 
القيروان. ويتميز هذا التفسير بالإيجاز الشديد. فهو لا بتوقف عند تفاصيل الأمور في 
التلمودء ولكنه يلخص كل مسألة ويذكر جوهرها. وعند الضرورة يضيف شرحا لكلمات 
أو للحمل الصعبة. وأحيانا يقفز تفسير فقرة معينة ويكتفى بقول ' وهذه بسيطة " لذا فهى 
لا نحتاج لتفسير . وقد وضعه بالعبرية والآرامية”© ١ ١‏ 
يلي هذا التفسيرء تفسير الربّي نسيم بر يعقوب جاءون الذي عاش في القيروان في 
القسرن العاشر الميلادي . وتفسيره ' مفتيح منمول هتلمود ' ألفة بالعربية وهو أشد نقصًا من 
تفسير الربي حننئيل فهو نفسير لمسائل مختارة فقط'" . 

وني القسرن الثاني عشر الميلادي ظهر تفسير الربي موسى بر ميمون المعروف ب(رميم 
76--1١11م)‏ وكان يهدف إلى تفسير المسائل التشريعية كوحدة واحدة متكاملة؛ في 
محاولة للوصول إلى تجميع المادة التشريعية ني التلمود وسميت تلك التفاسير ب ' شطوت ' . 

ول الف إن الاك حكتر لور فسان نخد هما نري يكين عاق واللخرى ري 
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الآخر في التلمود 
موشى بن نحمان (رمبن) (ملحمت يهوه) وني القرن الرابع عشر ظهر نفسير رابي شلومو بن 
أدرت (رشباأ)" . 

أما في غرب أوروبا فقد ظهر في فترة الجاءونيم في بابل علماء في الشريعة الشفوية. 
أشهرهم الربي جرشوم بن يهودا ( ٠ك‏ 5-8 ٠م)الملقبب‏ *'ضياء المهحر ' وهو من مينز 
بألمانيا وقد فسر عدة أبواب فقط من التلمود . أما أعظم وأشهر مفسري التلمود فهو الربي 
شلومو يسحقي من (تروا) في فرنسا والملقب ب ' راشي ' ء عاش في القرن الحادي عشر 
(50١-5١11م)‏ ودرس في معاهد ألمانيا وفرنساء وألف عدة كتب في التشريع . كما 
على أسئلة فقهية كثيرة. ونظم بيوط (شعر ديني) لمناسبات مختلفة وقد ضم بعضه إلى كتاب 
الصلوات. وقد وضع تفسيرا للمقراء وألف تفسيرً للتلمود البابلي . 

ونفسير راشي للتلمود هو مثال التفسير الكامل. وهو مكتوب بالعيرية وبوضوح 
شديدء وقد استعان في المواضع التي لم يجد كلمات عبرية مناسبة للتعبير عنها استعان 
بكلمات أجتبية» وهو مكتوب بإيجاز شديدء ويفسر كل جملة ني التلمود مع شرح للكلمات 
الصعبة . 

نجح راشي في تفسير معظم التلمود البابلي» وني أثناء ذلك قام يعمل مهم جد وهو 
تحديد النص الأساسي الذي تقوم عليه دراسة التلمودء ويعد النص الذي حدده راشي كمتن 
للتلمود هو النص المقبول والمعتمد إلى يومنا هذا'". ثم قام تلاميذ راشي وأحفاده بتفسير 
الأجزاء المتفرقة من التلمود التي لم يتمكن راشي من تفسيرها. 

ويسمى التفسير الذي قام به تلاميذ راشي وأحفاده ب ' إضافات *' لأنها إضافة ونتمة 
لتفسسير راث شيء ولكنها دراسة للتلمود ولمنهجه الدراسي من جهة أخرى . . ففي حبن صب 
مجلمو التلمود اهتمامهم على المشنا وتفسيرها من كل الجوانب صب أصحاب الإضافات 
كل جهدهم على التلمود البابلي.ء وشرح منهجه وإزالة ما به من تناقض . 

وجاءت 'الإضافات ' كالتلمود. فهى ليست كتايًا واحداء. ولا عمل مؤلف واحدء 
بل هي عمل تجميمي لدروس علماء فرنسا واألمائيا في معاهدهم الدينية خلال القرنين الثاني 
عشر والثالث عشر الميلادبين ونتيجة لذلك جاءت 'الإضافات ' في صياغتين نسب كل 
صياغة منها للمدينة التي جمعت 'الإضافات ' من معاهدها وتسمى إحداهما 'إضافات 


١-راجع‏ : التلمود للجميع ص6ه , دائرة المعمارف العيرية ص /ا4/. 
١‏ ار السابق ص01 . 
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الآخر في التلمود 
شسانس ' وتسمى الصياغة الأخرى 'إضافات نوخ ' وقد صدرت أولاء وتم طبعها على 
صفحات التلمود إلى جانب 'المثن" . 
حكن ارو امخاب حانات عجار شي الربي شموتيل بن ميثير ١85(‏ 1171م 

ويعرف ب(رشبم): وابنه الربئي اسحق بن شموئيل ٠(‏ ايل -95١1م)‏ ويلقب ب(ري). ثم 
أخو رابي شموئيل الأصغر وهو الربي يعقوب بن ميئير الملقب ب(رابينو تام) عاش في الفترة 
من١٠١١-١1ا١امء‏ ولا تكاد تخلو صفحة من التلمود من ملاحظات لرابينو تام . ومن 
أبرز أصحاب الإضافات المتأخرين الربي ميئير مرو تنبرج"" . 

وبين المنهج الأندلسي والمنهج الإشكنازي في تفسير التلمودء نشأ منهج وسط في المركز 
اليهودي ني جنوب فرنساء وهو مركز وسط كذلك من الناحية المغرافية وظهر كتاب ' بيت 
مبحيرا ' للرئّي شلومو بن مناحم ويلقب ب' هميئيري * وقد دمج في تفسيره بين تفاسير 
الفقهاء الإشكناز الستي تتعلق بالنص وبين تفاسير فقهاء الأندلس التي تنصب على 
التشريعانك اه 

ويطلق على تفاسير التلمود حتى منتصف القرن الرابع عشر الميلادي ' ريشونيم ' أي 
الأولون؛ ويطلق على التفاسير التي ظهرت بعد ذلك ' أحرونيم ' أي الآخرون””. ومن 
أمثلتها تفسير الربي ميئير من لوبلين الذي ظهر في القرن السادس عشر الميلادي في المر كز 
اليهودي في بولونياء وهو تفسير للموضوعات الصعبة» وعلى الأخص ني 'الإضافات ' 
ولأنه ينسب لرئيس معهد ديني لذا فهو يرتبط بالدراسة في ذلك المعهد وبظروف تلك الفترة 
وبامتمامات الدارسين . وهو يخستلف عن تفامسير الربي شلومو لوريا الملعروف 
ب ' ممهرشل ' من لويلين (القرن السادس عشر الميلادي)» فعلى الرغم من قصر تفسير 
همهرشل إلا أنه يبحث ويحل مسائل تشريعية صعبة» ويحاول إيجاد نسخة مضبوطة للنص 
التلمودي. وأورد في تفسيره آلاف التصويبات والاقتراحات المختلفة في النص ١‏ وقد أدخل 
جزء كبير من تصويباته للطبعات المتأخرة من التلمود دون إشارة لذلك' . 

وأهم تفاسير التلمود المتأخرة وأكثرها تأثيرًا هو (حدوشي أجادوت فهلاخوت) 


١-راجع‏ التلمود للجميع ص50 . دائرة المعارف العيرية ص //8. 
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الآخر في التلمود 
' المحدثات في الروايات والشرائع ' للربي شموئيل إليعزر أيُدلس ويُعرف ب'مهرشأ' 
' بولونيا القرن السادس عشر الميلادي ' فتناول في نفسيره القصص الدينية والمرويات في 
التلمود ففسرهاء وقام بتجميعهاء وتناول أيضا الجانب التشريعي في التلمود فتطرق لتفسير 
التلمود وتفمسير راشي والإضافات؛ ومزج بين أكشر من طريقة في تفسيره. ويعد هذا 
. الكتاب جزءا أساسيًا في تدريس التلمود. لذا فهو يدرس في عصرنا احالي في المعاهد الدينية 
وأماكن تدريس التلموه'" . 

وبظهور الطباعة» ظهرت تفاسير كثيرة للتلمود من كل نوع كما ظهرت آلاف الكتب 
التي يفسر كل مننها بابًا أو جزءا من أجزاء التلمود. أو يفسر مسائل تشريعية بعينها في 
التلمود. 

وأهم سمة تيز عمل المفسرين المتأخرين هو اهتمامهم بالناحية التشريعية في التلمود 
ومحاولتهم استخلاص أحكام مبنية على قواعد فقهية» وقد شرح القليل منها في التلمودء 
وجاء معظمها ضمن أقوال (الجاءونيم) وفي كتبهم التشريعية التي تدخل ضمن تفاسير 
(الأولين»؛ ولكن منذ وضع الري سعديا الفيومي )0١447-18487(‏ كتبّا تشريعية خصص 
كل واحد منها لموضوع واحد وفصله متأثرًا يكتب الفقه الإسلامي ككتاب (المواريث» 
الودائع, البسيع. السيمين. المقود إلخ) استّبعدت كتب تشريع (الأولين) وأصبحت كتب 
سعاديا جاءون هي كتب التشريع الأساسية التي نُستمد منها الأحكام حتى اليوم إلى جانب 
كتاب (هلخوت راف إلفاس) ' أحكام الربي اسحق الفاس ' النصف الثاني من القرن 
الحادي عشر الميلادي (17١7-1١11م)‏ وقد وضعه كالتلمود لغة وبناء حتى يعد صورة 
مصغرة من التلمود. وهو يشمل كل أحكام الشريعة المطبقة في هذا العصرء وكتاب ' مشنه 
ثُورا' ' تثنية الشريعة ' للرّبي موسى بن ميمون» وهو مستمد من التلمود شكلاً ومضمونًاء 
ويتميز بعرض الشرائع بالتفصيل مع إغفال ذكر مصدرها التلمودي. وهو يسير وفق خطة 
موضوعية تتفق وعرض الموضوعات في المشنا'” . 

وكتاب (سفرهفساقيم) * كتاب الأحكام ' للربي أشر بريحيئيل (القرن الثالث عشر 
الميلادي) تسوني في الأندلس 1717م وهو يشبه أحكام للربي اسحق الفاسي في بنائه» 
بالإضافة إلى كتاب (أربعت هطوريم) ' الصفوف الأريمة ' وتضم أربعة مؤلفات هي 
'أورح حاييم؛ يوره دعاء إفن هاعزرء حوشن مشباط ' . وقد ألفها الربي يعقوب بن أشر 


١المرشد‏ إلى التلمودء ص , هه ؟ راجع دائرة المعارف العبرية. ص 884 . 
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الآخر في التلمود 
بريحيئيل (145-1770م) تناول في مؤلفه الأول الصلوات والسبوت والأعياد والمواسم . 
ونناول في الثاني الذبح والمحلل والمحرم من المأكو لات كما تناول دم الحيض والطهر وقواعد 
الصدقات والنذور والوقف والختان والحزن والحداد؛ وني الثالث تناول كل ما يتعلق بالنساء 
من خطبة وعقد زواج وطلاق وحقوق وواجبات. وما للرجال عليهن من حقوق 
وواجبات. وفي الرابع تناول أحكام المعاملات والحقوق بجميع أنواعهاء والميراث والوصاية 
والوصية والتوكيل والشهادة واليمين والعقود والتسجيل إلى غير ذلك . 

وأخيرا كتاب (بيت يوسف) أي ببت يوسف للربي يوسف فارو (1658م). وقد ضم 
هذا الكتاب إلى كتاب (هطوريم) فسّمى ب(طوري شو حان عاروخ) صفوف المائدة 
المصفوفة لأنه جاء كشرح له وتعليق على كل جزء من أجزائه لذا سمى ب(شوحان عاروخ) 
أي "المائدة المصفوفة ' لأن يوسف قارو رتبها وأعدها على غرار كتاب ' الصفوف الأربع ' 
يعد ' شولحان عاروخ ' أشمل مؤلف تشريمي يُعتمد عليه في عصرنا الحالي. وعلى الرغم 
من وجود هذا الإنتاج الغزير والمتنوع فإلى الآن لم يفسر التلمود كما ينبغيء. ولا نفلك 
تفسيرا وافيًا له37" . 
طباعة التلمود: 

اهتم اليهود بالطباعة فور اختراعها. وطّبعت كتب يهودية في العقد السابع من القرن 
الخامس عشرء وبعد نجاح المحاولات الأولى في الطباعة» بدأوا في طباعة التلمود. وأول 
طبعة للتلمود ظهرت في مدينة (وادي الحارة) بالأندلس سنة 1447م. ولا يعرف منها هل 
طبع التلمود بالكامل أم أجزاء متفرقة منه؟. فلم يبق من هذه الطبعة سوى بقايا قليلة لا 
تسمح لنا بالإجابة على هذا التساؤل . وهناك طبعة قديمة للتلمود وأكثر شهرة وهي طبعة 
شونسينو بفينسيا ١167م.‏ وهي طبعة غير كاملة وعندما سمح البابا ليو العاشر بنشر 
التلمود وتداوله سنة ١67١م.‏ بدأت أول طبعة كاملة للتلمود في مدينة فينسيا أصدرها 
دانيال بومبرج » وأصبحت تلك الطبعة بمثابة الطبعة الأساسية للتلمود البايلي بوجه عام. 
بالنسبة للشكل الأساسي لصفحات التلمود. وترقيم الصفحات. وللمفسرين الأساسيين 
الواردة أسماؤهم في صفحة الجمارا بجوار المتن. فقد تحددت جميع هذه الأمور في هذه الطبعة 
الأساسسية. ومنذ تلك الطبعة فصاعدا ظهرت تقريبًا كل طبعات التلمود بهذا الإطار وعلى 


هذا النهج”" . 
١‏ راجع دائرة المعارف العبرية» ص 2885 84٠‏ , ومقدمة كتاب الأحكام الشرعية في الأحوال الشخصية 
لحاي بن شمعون. ” راجع : التلمود للجميع. ص652.24. 
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الآخر في التلمود 

يأتي متن التلمود في وسط الصفحة. وإلى جانبه على الهامش الداخلي من الصفحة 
يأني تفسير * راشي * للتلمود. وعلى الجانب الآخر أي على الهامش الخارجي من الصفحة 
تأني 'الإضافات" . ولكي يفصل بين المنن وبين التفاسير طبعوا المتن بحروف أشورية 
مربعة. وهي نفس'ا روف التي طُبعت بها أسفار التوراة. بينما طبعوا التفاسير بحروف 
. مائلةء وهي الحروف المائلة الأندلسية. كما أن حروف الطباعة المربعة هي أساسًا وفق 
قوالب أندلسية. ونظرا لأن نلك الحروف المائلة لم تكن معروفة ليهود البلدان الأوروبية 
الغربية فقد أطلقوا عليها اسم ' خط راشي ' أي الخط الذي طبع به تفسير راشي"'" . 

روه تيون ون هل لاسرم شل تسيل لوصولا لمر لوطا زليو 
فيذكر اسم 'اللسخت : أي لباب اعلى الصتحة. وزئم الورثة فالورقة ذات وجهين» 
وتحمل رقما واحدًا للوجهين ويطلق على الوجه "أ" . وعلى الظهر ' ب" » وتسير معظم 
طبعات التلمود على هذا النهج. ولم تخل تلك الطبعة الأولى من النقائص والعبوب التي 
حاولوا تلافيها في الطبعات اللاحقة”'" . 

ومن الطبعات التي ظهرت بعد ذلك وأصبحت مثالا يحتذي للطبعات التالية طبعة 
يوستنيان من فينسياء وقد حاولوا بعد ذلك تنقيح تلك الطبعات القديمة عن طريق إضافة 
تصويبات. أو إشارات لفقرات المقراء أو للتشريعات. أو إضافة تفاسير مختلفة لمفسرين 
أولين أو مفسرين معاصرين. وهذه العملية مازالت مستمرة حتى هذا الجيل» فهم يحاولون 
باستمرار تحسين طبعات التلمود بصورة أو بأخرى . 

عندما أصدر البابا يوليوس الثالث قراره بتحريم التلمود وأمر بحرقه سنة -١681(‏ 
14)) نوقفت طباعة التلمود في إيطاليا . 

ومن طبعات التلمود ذات الأثر المهم حتى يومنا هذا طبعة سلاقيتا وطبعة فيلنا في 
روسياء وتعد بعض طبعات قيلنا للتلمود هي الطبعات الثالية حتى اليوم؛ فهي مصححة 
بدقة وأكثر كمالاً من الطبعات الأخرى ونضم عشرين مجلدا”" . 

وفي الطبعات الأخيرة التي ظهرت في نهاية القرن التاسع عشر وأوائل القرن العشرين 
أضيفت إلى صفحات التلمود الكثير من تفاسير الأولين التي نقلت من مخطوطات» وبذلك 
أناحوا الفرصة وأقسحوا الطريق أمام الدارسين لتوسيع أفقهم بمقارنة تلك التفاسير المختلفة 
نوعا وزمنًا . 


١-راجم:‏ التلمود للجميع صضصروه ١‏ المر جع السابق ص 3 
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ومن النصف الثاني من القرن العشرين صدر الكثير من طبعات التلمود وقد صور 
معظمها عن طبعة قيلنا بأحجام مختلفة وأشكال مختلفة. وهناك محاولات تبذل في إسرائيل 
حاليًا لإصدار طبعة للتلمود أكثر ننقيحا وكمالة”"' . 


الموقف العداني من التلهوه: ش 

نظرًا للسرية الشديدة التي أحاط بها اليهود التلمود. لم يُعرف عنه شيء إلا مع مطلع 
القرن الثالث عشر الميلادي؛ وبعد ظهور نسخ مدونة من التلمود. فبدات تجري مناظرات 
علنية بين علماء اليهود وبين متنصرين يهود حول مضمون التلمود في بلدان مختلفة وعلى 
فترات مختلفة”" . 

وبعد أن قدم المتنصر اليهودي نبقولاوس دونين (1778-1775م) للبابا جريجوريوس 
التاسع بابا الكنيسة الكاثوليكية مادة تلمودية مترجمة لللاتينية عبارة عن خمس وحمسين فقرة 
مأخوذة من ثلاثة وعشرين بابًا في التلمود تجمعت للكنسية الأدلة التي تدمغ التلمود وتدينة 
باعتباره ككتابًا معاديًا للنصرانية» وسببًا أساسيًا لتطرف اليهود الديني . فأصدر البابا سنة 
4 قرارا لملوك فرنسا وإنجلترا وأراجون ونمّارا وقشتالة وليون وبرتغال بتحريم كل 
أسفار البهود وحرقهاء فتم إحراق كتب اليهود ني السنوات ٠157م‏ +151م. 1147امء 
65م 148١م.‏ ولي سنة 1744م عندما تولى ابا آخر بابوية الكنيسة الكاثوليكية جدد 
قرار التحريم الذي أصدره سلفه. وكذلك فعل خلفاؤه في السنوات /51 ١١م‏ 1788امء 


. 
أما دول أوروبا التي لا تتبع الكنيسة الكاثوليكية فاكتفى بعضها بحذف الكلمات التي 
- 5 00 ( 
تسىئ للمسيحية من نسخ التلمودا' 5 


وني عام ٠174م‏ عدت مناظرة في باريس حول مضمون التلمود حضرها ملك فرنساء 
اشترك فيها أربعة علماء يهود. وبعدها أصدر الملك قرارا بتحريم أسفار اليهود وإحراقهاء 
وعقدت بالأندلس مناظرة ماثلة في قصر الملك سنة 1777م اشترك فيها من الجانب اليهودي 
الرسئ موسى بن نحمان. واستمرت أربعة أيام. ودارت باللغة اللاتينية» وقد اضطر الملك 
إلى فضها خشية الاضطرابات. وفي روما أحرق التلمود سنة 177 م. وني سنة 1668م أمر 
البابا يوليوس الثالث بإحراق التلمود في جميع مدن إيطاليا” . 
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الآخر في التلمود 

ولم نتخذ الكنائس المسيحية موقفًا موحد إزاء التلمود. ففي حين أكد المجمع الكنسي 
الذي انعقد في بازل سنة 57١‏ ١م‏ على تحريم التلمودء نجد البابا (ليو العاشر) يسمح بطباعة 
التلمود سنة ١٠15م.,‏ ونجد المجمع الكنسي الذي انعقد ني نرنت سنة 1655م يسمح 
بتداول التلمود شرط أن تحذف من طبعاته تلك الفقرات التي تسى, للعقيدة المسيحية. وفي 
أعقاب هذا القرار طبع التلمود في بازل تحت رقابة من الرهبان الكاثوليك”" . 

ولم تتوقف النظرة العدائية للتلمود عند هذا الحد بل صدرت عدة قرارات بعد ذلك 
تحرم نداوله وتدارسه كما في إيطاليا سنة 16947١مء‏ وصدر قرار بإحراق التلمود في بولونيا 
ام وفي ألمانيا سادت روح عدائية للتلمود خلال الفترة من 1857-18957م: ساهمت 
فيها الصحافة . كما ساهم فيها كتاب المنتصر اليهودي رولينج ' ع0دال ل 0 

وني مطلع القرن السابع عشر بدأت الكنيسة 'تطهير ' التلمود.ء فوضعت فهارس 
مفصلة بالموضوعات المحظورة» والتي تقوم الرقابة المسيحية بحذفها من التلمود أو تعديلها. 
وقام الراهب ماركو مارينو وهو الرقيب المعين في بازل على طباعة التلمودء فحذف كلمة 
' تلمود ' وأبدلها ب" جمارا' أو شاس وهو اختصار ' شيشاسداريم ' أي الأجزاء الستةء أو 
أبدلها بتعليم» وأبدل كلمة ' مين ' التي تعني مهرطق أو كافر في كل موضع ب ' صدوقي " 
أي من ينتمي لطائفة اليهود الصدوقيين وهي طائفة لا تؤمن ببعض ما جاء في الشريعة 
الشفوية المتمثلة في المشنا والحمارا أو أبدلها ب" أبيقوري ' أي أتباع الفلسفة الأبيقورية وتعني 
المتحرر في آرائه الخاصة بالدين والعقيدة» وأبدلت كلمة ' روما" في المواضع التي وردت 
فيها في التلمود ب "آرام* أو ' فارس ' وكلمة ' متمد ' وتعني من أجبر على ترك الديانة 
البهودية أبدلت ب ' مومر * وتعني من ارتد عن اليهودية طوعا . 

وحار الرقيب أمام كلمة 'جوي ' وتعني من ينتمي لأية أمة غير اليهودية أو ' نوخري ' 
وتعني أجنبيا أو غير اليهودي فأبدل كلمة ' جوي ' ب 'عكوم ' وهو اختصار (عوقيد 
كوخائيم أومزالوت) أي من يعبد الكواكب ومنازلهاء ولكن المتنصرين اليهود أو عزوا 
للرقابة بأن هذا الاختصار يمكن تفسيره على أنه ' عوقيد كريستوس أو ماريه ' أي من يعبد 
المسبحء وإلهة فكريستوس كناية عن السيد المسيح أما ماريه فقد تكون "ماريه ' وهي آرامية 
وتعني إله في حالة إضافة إلى ضمير الغائب ' إلهه ' وقد نكون 'مريًا ' وتعني إثم أو عصيان 
وقد تكون اسم علم مؤنث 'ماريا' أي مريم. لذلك أبدلت كلمة ' جوي ' ب ' كوتي ' 


١‏ التلمود للجميع . ص4 ". "-دائرة المعارف العيرية. ص"88. 
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الآخر في التلمود 
أي ' سامري" أو ' كوشي ' أي حبشي أو زنجي ' في طبعة بازل» وقد حذفت أي إشارة فيها 
استشفاف بالمسيح أو بالمسيحية . كما حذف اسم السيد المسيح من كل المواضعء وطهر 
الرقيب في بازل التلمود من كل تجسيم للذات الإلهية. وأضاف ملاحظات ونفاسير من 
عنده في هامش الصفحة. وعدّل بعض العبارات مثل (مجيلا 57/ أ): ' كل إنسان ليست له 
زوجة لا يُدعى رجلاً' فمدها إساءة لشخصه فهو كأي راهب كائوليكي لا يتزوج. لذا 
أبدل كلمة 'إنسان" ب ' يهودي "٠‏ . كما استبعدت الرقابة ' باب عفودا زارا' من الطبعة 
التي أصدرتها لأنه يدور حول أعياد غير اليهود وعلاقتهم بهم . 

وني البلدان الأخرى حذفت الرقابة كلمات من نوع آخر ففي روسيا أمروا بجذف كلمة 
' يونان' من التلمود لأنهم تابعون حضاريا وثقافيًا لها. وأبدلت كلمة ' اللغة اليونانية ' 
ب 'لغة عبدة الكواكب ومنازلها' وأدى جهل الرقباء إلى أخطاء جسيمة وجد بعضها في 
طبعات محتلفة من التلمود. 

فهناك رقيب أبدل كلمة 'مين' أي 'مهرطق أو كافر ' ب 'عكُوم ' عبدة الكواكب 
ومنازلهاء وعندما واجهه مصطلح ' مين قطنيت ' أي ' الشرك الأصغر' فأبدله ب' من يعبد 
الكواكب الصغيرة ومتازلها' . 

هناك أيضا تعديلات أملتها الظروف السياسية في ذلك الوقت, فأمر الرقيب الروسي في 
فترة الحسرب بين روسيا وتركيا أن تبدل كلمة 'جوي ' وتعني من ينتمي لأي أمة غير 
الميهودية ب *إسماعيل ' أي أبناء أو ذربة إسماعيل " ما أوجد سلسلة من الأخطاء 
السخيفة”" . 

على الرغم من قيام أصحاب المطابع الأوروبية في فترات لاحقة بتسريب الفقرات التي 
حظرتها الرقابة المسيحة إلى متن التلمود تدريحجيًاء إلا أن معظم طبعات التلمود التي تعد 
بمثابة نموذج يُحتذي به في عصرنا الحالسي طبعات خاضعة للرقابة» فُحذف الكثير من 
فقراتهاء كما أن بها تعديلات وإضافات فرضها الرقيب . وتعد طبعة بازل المراقبة فوذج 
طبعة الرقابة الأم'" . 

نظرا لضخامة التلمود لم يتمكن اليهود ني الدول التي لا تخضع لرقابة من أي نوع من 
استنصال نلك التعديلات التي فرضتها الرقابة على طبعات التلمودء فقد ساعدت طباعة 


١‏ التلمود للجميع . ص56", " المرجع السابق. ص5" 5 "' المرجع السابق» ص6", 
أففة 


الآخر في التلمود 
الجمع التصويري على الإبقاء على معظم مواضع الحذف أو التحريف أو التعديل» وتُبذل 
في الضبعات الأخيرة من التلمود محاولات جادة لإعادة التلمود لصورته الأصلية التي كان 
عليها قبل خضوعه للرقابة!"» . 
هزاء التلمود وأيوابه وكيفية تخرير صفضانه, 

ذكرنا من قبل أن التلمود هو عبارة عن شروح وتفاسير على 'المشنا ' تمت في معاهد 
بابل الدينية؛ لذا جاء التلمود على منوالها وارتبط بهاء وعند تدوينه أرفق بها فبأني تشريع 
المشنا أولا ثم يعقبه تلموده أي شرحه . فمصطلح نلمود يعني ضمنًا كتاب المشنا وما عليه 
من شروح.ء وعلى الرغم من أن التلمود أو الشروح لم تشمل جميع أجزاء المشنا الستة إلا أنه 
يُسمى "تلمود الأجزاء الستة ' أو (شاس على سبيل الاختصار) . 

أجزاء المشنا الستة هي : * زراعيم ' وتعني 'البذور' ويتناول أحكام زراعة الأرض 
وأنصبة الكهنة واللاويين من غلتها ' موعيد ' وتعني 'الموسم ' ويتناول المواسم والأعياد 
والأوامر الخاصة بكل عيد وموسمء ' ناشيم ' وتعني ' النساء " ويتناول الأحكام المتعلقة 
بالزواج وبحقوق الزوجين» ' نزيقين ' وتعني “الأضرار' ويتناول الأحكام الجنائية والمدنية 
ما فيها من قصاص وتعويضاتء. كما يتناول تشكيل المحاكم. ' قداشيم ' وتعني 
'المقدسات' ويتناول أحكام القرابين والهيكل ؛ ' طهروت ' وتعني ' طهارة ' ويتناول 
أحكام الطاهر والنجس . 

وقد جاءت هذه الأجزاء في ترتيبين أحدهما ' زمن نقط ' وهو الترتيب الوارد عاليه 
وتأني به كتب المشناء وجاء على لسان الربي شمعون بن لقيش المشهور ب ' ريش لقيش ' 
وهو من الجيل الأول للأموراتيم "17/9-114م) في باب (السبت 77/ أ) وأسنده إلى تفسير 
مقرائي. أما الترتيب الآخر فقد ورد ضمن تفسير الربي تنحوما للمزامير ٠١١5/18‏ وهو 
كالتالي : ناشيم» زراعيم. طهروت,. موعيدء قداشيم, نزيقين'") 

وهناك رأي ثالث بقول أن الربي يهودا هناسي لم يرتب أبواب المشنا الواحد تلو 
الآخرء ولكنهم رّنبوا في المعاهد الدينية حسب ترتيب دراستهم وتفسيرهم”” . وفيما يلي 
تعريف بأجزاء وأبواب المشنا الستة : 


١‏ التلمود للجميع ٠‏ صسصاا. 

"- راجع : المرشد إلى التلمودء ص17" . داث ثرء المعارف مادام 66م 

وك دائرة المعمارف العيرية» ص ٠‏ نقلاً عن رسائل راقٌ شريرا جاءون: ص5" . 
قفو 


الآخر في التلمود 


أولا: كتاب البغور (سفر زراعيم): 


يحتوي على الواجبات والأوامر والنواهي المفروضة على من يشتغل بالزراعة» ويتناول 


الأحكام المتعلقة بالزروع. خاصة في فلسطين. ويحدد أنصبة الكهنة واللاويين منهاء 
والصدقات الواجب إخراجها للفقراء؛ كما يحدد الصلوات والأدعية المتعلقة بهذا الغرض . 
ويتكون من أحد عشر بابًا هي : 


١ 


الأدعسية (براخوت): يتناول أحكام قراءة " سمع"'". أحكام أدعية الصلاة الثماني 
عشر”"'. ودعاء الطعام؛ ودعاء الرزق على اختلاف أنواعه. ودعاء الحج إلى الأماكن 


. اللقاط (ينا) : يتناول هذا الباب شرحًا مفصلاً لأحكام الثمار ألتتي تتساقط . وتترك في 


أركان الحقول كي يلتقطها الفقراء. كما يحدد مقدار الصدقة من - جنى الحقل . وقد قدم 
هذا الات هلن غرء لآن هذا القرقن بصي نوالحن الأداء تجرة اقتر انع ازمق الحضناة- 


1 المحصول المرتاب في أمره (دماي) : يتناول أحكام شراء الحبوب من المزارعين الذين 


يشتبه في أنهم لم يدفعوا عنها العشور. وعدد فصوله سبعة فصول. 


" قراءة اسمع ' تلاوتها فريضة على الرجال» مرفوعة عن التساء . وهي عبارة عن عدة فقرات من سفر 


وما ا لل و ل ع يقرأها مرتين في اليوم : ليلاً وصباحاء وتبدأ 

بفعل الأمر 'إسمع ' وتتكون من ثلاثة أقسام : 

القسم الأول : تثنية 5/ 4-4 ويبدأ بالتوحيد ثم يذكر وجوب محبة الله وحفظ وصاياه وتعليمها للنشيء» 
ووجوب ذكرهادوما وربطها علامة على الأيدي» مان ارا و ع ال 
الأبواب . 

القسم الثاني : من تثنية 251-١1 /11١‏ ويذكر وعد الله بالمكافأة وإطالة العمر لمن يعمل بوصاياه 
والعقاب لمن يرتكب المعاصي 
الثالث: من عدد 041-77/١8‏ ويذكر فريضة الأهداب (أى أهداب الرداء الذى يرتديه 
اليهودي عند الصلاة ويسمى طاليت). 1 ١‏ 


01 - لم تنص التوراة على الصلاة» وقد وضعها علماء اليهودية (رجال المجمنع الديني الكبير) استناذا إلى ما 


جاء في تثنية 1١/1١1١‏ " العبادة التي بالقلب ': وحددوا لها نصا ثابنًا عبارة عن ماني عشر دعاء تتضمن 
كل ححاجات الإنسان . وحددوا لها ميقانًا هو نفس مبقات تقديم القرابين اليومية زمن وجود الهيكل. 
أي أنهم نظروا إليها على أنها البديل عن تقديم القرابين وتؤدي نفس وظيفتها وهي الصلة بين الإنسان 
والرب أو التقرب إلى الرب. وهي تؤدي في الأيام العادية ثلاث مرات في اليوم : في الليل. وقبل 
الشروق. وعند الأصيل . ويطلق عليها اسم 'عميدا' أي وقوف لأنها تؤدي وقوقًا . 
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. الهجين (كلأيم) : يتناول أحكام الهجين من النبات. والحيوان؛ والنسيج مثل الصوف 


المخلوط. وما يحل منها وما يحرم؛ كما يحدد الأصناف التي يحظر على الفلاح زرعها 
معا. ويتكون من تسعة فصول . 


. السنة السابعة (شيعيت) : وهي السنة التي يتم فيها تبوير الأرض» ويتناول هذا الباب 


الأحكام الخاصة بهذه السئة ؛ مثل تحريم تناول المحصول السابق على سنة التبويرء كما 
يتناول أحكام القروض. والديون والإبراء منها. ويتكون من عشرة فصول . 


. أنصبة الكهنة (تروموت): أي الهبات أو العطايا التي تُمنح للكهنة» ومميز بين العطية 


النجسة والطاهرة» كما يتناول الحكم عندما يختلط نصيب الكاهن بما استقطع منه . 
وعدد فصوله أحد عشر فصلا . 


. العشور (معساروت): يتناول أحكام العشورء وعلى من تجب. ومتى يكلف بها 


الإنسان. وما لا يجب إخراج العشور عنه؛: وعدد فصوله خمسة فصول . 

وقد نصت التوراة على أن زكاة العشور تجب على المحاصيل الزراعية فقط. وقد 
التزم بعض فقهاء المشنا بذلك. ورأى البعض الآخر تعديل التشريع» بحيث تجهب 
العشور عسن عن كل طعام يتعهده المرء بالرعاية. سواء كان حيوان يربى» أو غلة 
تزرعء وهناك ثلاثة أنواع من العشور خاصة بالمحاصيل الزراعية» وهي : العشر 
الأولء والعشر الثاني. وعشر الفقراء (وتتضمن ججميعها أنصبة الكهنة)'" . ود 
الهشيم من زكاة العشور (لذلك لا تجهب هذه الزكاة في سنة التبوير)"" . 


. العشر الثاني (معسار شيني) : يتناول أحكام العشر الثاني من العشور : ماهيته» وكيفية 


إخراجه. وحكم انتهاكه . كما يرد ني هذا الباب أحكام الأشجار النتي مر على غرسها 
أربعة أعوام . وعدد فصوله خمسة نصول. 


: شُرص المعجين (حا9) : : يمحتص بزكاة العجين التي تقدم للكهنة. وأحكام التصدق 


بالفطائر. ومن أي نوع تتكون. وما هي مقدارهاء وكيفية إخراجه . وعدد فصوله 
أربعة فصول . 
الغْرلة (عرلا): المعنى الأصلي للكلمة : عدم الاختتان. ويقصد بها هنا ثمار شجر 


. يخصص العشر الأول للاويين والكهنة. وتمنح العشور للفقراء مرة كل ثلاث سنوات‎ ١ 


"-المرشد إلى التلمود: ص ١86‏ . 


انمه 


1١١ 


الآخر في التلمود 
الفاكهة في السنوات الثلاثة الأوّل. والذي يحرم أكله. وبخصص جزء كبير من هذا 
الباب للإجابة عن التساؤلات حول التخفيف من بعض الأحكام أو الإعفاء منها 
وعدد فصوله ثلاثة فصول . 

البواكير (بكُوريم) : ويقصد بها باكورة إنتاج الثمار والتي يجب إهداؤها للمعبد» 
ويتناول الباب أحكام هذه البواكير» مما تقدم. وما هو ترتيب دخولها المعبد. وعدد 
فصوله ثلاثئة فصول . 


انبا قاب المواسم (سهر موعيد): 


يطلن عليه مجارًا كتاب الأزمنة» ويتناول الأمور المتعلقة بالسبوت والأعياد بوجه عام 


والأيام المقدسة, والأحكام الخاصة يكل منها (فيما عدا باب بالشواقل ' مسخت 
شقاليم ') «ويتكرنانن اتى عضر يابااوفي' 


١ 


. السبت (شبّات) : يناول الأحكام المتعلقة سيوم السبت مع الإشارة إلى أصولها 


ومصادرها التوراتية» وال واقضتؤله أريحة وتويك فصا : 


. دمج الحدود (عيروقين) : وهو امتداد لباب السبتء إذ يتناول الأحكام المتعلقة بدمج 


الحدود في يوم السبت والمسافة المسموح بها للانتقال من مكان لآخر في يوم السبت. كما 
يعرض فتاوى الحكماء التي تعد نوعا من التحايل على أحكام السبت . وعدد فصوله 


. الفصح (يساحيم) : يتناول أحكام عيد الفصح”''. وكل ما يتعلق به من وجوب تناول 


الفطير والنبات المسرء وتحريم تناول الخميرة بكافة أنواعها. كما يتناول أحكام تقديم 
ذبيحة الفصح بتفصيلاتهاء ويتناول أحكام الفضح الثاني””'. ويعرض طقوس عيد 
الفصح في فصل مستقل مخصص لذلك . وعدد فصوله عشرة فصول . 


.. الشواقل (شقاليم): يعالج هذا الباب موضوعات متنوعة؛ ولكن موضوعه الرئيسي 


هو زكة الفضة المقررة للمعبد . وبتخلل توضيح أحكام إخراج الشواقل شرح لكيفية 
التعامل معها في المعبد . وتكون هذا انان من قصرة غد 


١-عيد‏ الفصح: يحل عيد الفصح في ١١‏ نيسان؛ وهو ذكرى خخروج اليهود من مصر 
"- الفصح الثاني : عيد الفصح الثاني » وهو الرابع عشر من آيار, وقد كان اليهود البعيدون عن الهيكل أو 


من هم في حالة مجاسة يقدمون في الرابع عشر من آيار قربان الفصح . 
زه 
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الآخر في التلمود 


. اليوم (يوما»: يتناول أساسًا نظام الخدمة في الهيكل في عيد الغفران"''. وبه فصل واحد 


مخصص لأحكام الصوم والصلاة في هذا اليوم . وعدد فصوله مانية فصول . 


1 العريشة (مسُوكًا) : يشناول أحكام عيد المُرش. وما يصلح منها. وأنواع النباتات 


الأربعة المستخدمة في عملهاء ويتسناول في صورة مقتضبة طوس الهيكل في عيد 
اعرش . ويضم خمسة فصول . 


. البيضة (بيصا): كان هذا الباب يحمل قديمًا عنوان (يوم طف) أي اليوم المبارك. ثم 


أصبح يسمى ' البيضة ' باسم كلمة الاستهلال به . ويتناول بصورة مجملة أحكام الأيام 
المباركة. والأعمال التي يحرم القيام بها في الأيام المباركة . وعدد فصوله خمسة فصول . 


الشهور عن طريق رؤية الهلال وكذلك أحكام النفخ في البوق وصلاة العيد. وعدد 
فصوله أربعة فصول. 


3 الصوم (تعنيت): موضوعه الأساسي صيام الجماعة طلبًا لنزول المطر. وهو صوم لا 


يرتبط بموعد محدد ء كذلك يتطرق الباب إلى أحكام الصوم في الأيام الثابتة وني المواسم 
الوارد ذكرها في درج الصوم (مجيلت تعنيت)""' . وعدد فصوله أربعة فصول . 

الدَرْجٍ (محيلا): يتسناول الأحكام الخاصة بعسيد المساخر (البوريم””'. وخاصة 
أحكام قراءة سفر أستير والأوقات المحددة لذلك . وعدد فصوله أربعة فصول . 

الموسم الصغير (موعيد قاطان) : يوضح الحلال والحرام من الأعمال خلال فترة 
الأيام الأربعة الوسطى من عيد الفصح"'''. كما يعالج هذا الباب باستفاضة جميع 


. بعد تدمير الهيكل الثاني ألغيت صلاة ' الكاهن الأكبر ' وتحول عيد الغفران إلى يوم صوم‎ ١ 
هو كتاب قديم به قائمة للأعياد. والأيام المباركة التي يحظر الصوم فيهاء كما يحظر فيها ندب الميت»‎ " 


وهي مدونة بالآرامية ومكوئة من أقسام يصف كل قسم المناسبة التي حرم الصيام وندب الميت تخليدًا 
لذكراها. 


عيد المساخر: يحتفل به اليهود في الرابع عشر من آذار إحياء لذكرى المعجزة التي حدئت في أيام 


إيادة اليهود. ويتم الاحتفال بهذا العيد بإقامة الولائم. وقراءة سفر أستير . 


5 وهي الأيام التي لا يقام فيها الاحتفال بالعيد ويحظر فيها نناول الخميرة. ويطلق على هذه الأيام الأربعة 


أسم (حول هموعيد). وهي نتوسط اليومين الأولين واليومين الأخيرين من عيد الفصح. وهي الأيام 
التي يطلق عليها 'العيد الكبير " . 
[ففة 


0 


الآخر في التلمود 
الأحكام المتملقة بالحداد» وكان القدماء يطلقون على هذا الباب اسم (مشقين) نسبة إلى 
الكلمة التي يستهل بها وتعني ' نسقي ' : وعدد فصوله ثلائة فصول. 

الحج (حجيجا) : يتنارل هذا الكتاب أحكام الحج والقرابين الخاصة به مثل المحرقة 
والذبائح . كما يتناول اعتزال النجاسة وأحكام الطهارة أثناء احج . وعدد فصوله ثلاثة 
فصول. 
الغا كتاب النساء (سدر ناشيم): : 
يتناول هذا الكتاب الأحكام الستي تتعلق ببصورة مباشرة أو غير مباشرة بالزواج . 


والالتزامات المترتبة عليه . ويتكون من سبعة أبواب وهي : 


ك 


الأرامل دون أبناء (يقاموت): كلمة (بقاموت) مع مؤنثٌ مقرده (ياما). وهي 
الأرملة التي توفى زوجها دون أن ننجب منه والتي تلزم الشريعة اليهودية أخا الزوج أن 
يدخل بهاء وينسب المولود إلى الأخ المتوفى. حتى لا ننقطع ذكراه ني بني إسرائيل . 
ويمالج هذا الباب أحكام هذا الزواج ويتطرق إلى شريعة خلع النعل”"", كما يعد هذا 
الباب ب المصدر التشريعي الأول لأحكام المحارم الأساسية» والتهود. وعدد فصوله ستة 
عشر قصلاً. 


. عقود الزواج (كتوبوت): يتناول الأحكام الخاصة بكيفية كتابة عقود الزواج: وما 


يرتبط بها من حقوق وواجبات كلا الطرفين» ويتناول بصفة عامة جميع الالتزامات 
المتعلقة بالزواج؛ سسواء أكانت شرطا مقيدا ني عقد الزواج» أو اتفاقًا شفهيًا بن 
الطرفين» كما يناقش هذا الباب أيضًا حكم المغتصبة ومن غرر بها. ويعد هذا الباب 
بمثابة قانون الأحوال الشخصية عند اليهود.ء وعدد فصوله ثلاثة عشر فصلا . 


. النذور (نداريم) : يتناول كافة الأحكام الخاصة بالنذور. وتحديدها ومدى الالتزام بهاء 


ووسائل ال حل منها باللجوء إلى رباني» أو خرقها عن طريق الأب أو الزوج . وقد أرفق 
هذا الباب يكتاب النساء يسبب الحكم الخاص بالحل من النذر. والذي يمثل جزء! من 
ا 0 


بها الإنتاك نفبه؛ وأشواع النذرء ل ل وما 
يقدمه من قرابين» وقد أرفق هذا الباب بكتاب النساء نظّرًا للتشابه بينه وبين باب 


النذور . وعدد فصوله تسعة فصول . 


١‏ (حليصا): شريعة خلع النعمل وهي طقس تقوم به المرأة إذا رفض أخو زوجها المتوفى أن يدخل بها وقد 


وردت في نثنية ٠:6‏ 1 
اليه 


الآخر في التلمود 

ه. المانحة (سوطا) : وهي المرأة التي يرتاب زوجها في سلوكها. ويتناول هذا الباب : متى 
وكيف يقام الحد على تلك المرأة في حالة التأكد من شكوك الزوج . كما ناقش هذا 
الباب كذلك بعض الأحكام الخاصة بأدعية الكهنة والخروج للحرب. وتجتمع في هذا 
الباب كل خصائص كتاب المشنا سواء من حيث التشريع أو السمات الفنية واللغوية أو 
من حيث تعبيره عن البيئة التي تبلور فيها كتاب المشنا. وعدد فصوله نسعة فصول . 

5 . الطلاق (جطين) : يتناول أحكام الطلاق» وشروطه. وكيفية توثيقه. والنظام المتبع في 
تسليم وثيقة الطلاق . وعدد فصوله تسعة فصول . 

37 . عقد عقدة التكاح (قيدوشين) : يتناول أحكام عقد النكاح. وما يترتب على ذلك من 
حقوق وواججبات» كما يتعرض للفوارق الاجتماعية والطبقية التي تحول دون الزواج 
عن لما سارت ل ل ل العبيد 


رابغاء كناب الأضرار (سدر نزيقين): 
يسمى هذا الكتاب مجارًا كتاب الخلاص . موضوعه الرئيس هو أحكام الغرامات. 


1 قسم فقهاء المشنا ني باب النكاح نسب البهود العائدين من السبي البابلي إلى عشر طبقات أو أنساب. 

وهي على الترتيب : 

أ الككهنة: وهي الأعلى رتبة بين الطبقات العشر. وهم من ينتسبون إلى آل هارون . 

بل اللاويون : وينتمي لهذه الطبقة من ينتسب لسبط لآوي» ولكنه ليس كاهنًا . 

ج-0 الإسرائيليون: وهم عامة الشعب» الذين لا يتتسبون لا لطبقة الكهنة ولا لسبط لاوي. 

د الحلاليون: وبتتمي لهذه الطبقة الكاهن المولود من زواج باطلء بمعنى أن يكون أبوه كاهنًا وتكون 
أمة مطلقة أو زانية» أو غير ذلك تمن لا يحل للكهنة الزواج منهن . ولا يحمل الحلال قدسية 
الكهانة؛ ولا يمارس أي عمل في الهسيكل؛ ويحرم من الأمور التي يحظى بها الكاهن صحيح 
النسب. 

م المتهودون: وينتمي لهذه الطبقة من حول عن ديه إلى الديانة اليهودية . 

و- المعتوقون : وبتتمي لهذه الطبقة العبد الذي اعتنق اليهودية بدافع الخلاص من العبودية. 

نِ- أبناء التكاح الباطل : ويندمي لهذه الطبقة من ولد نتيجة زواج محرم شرعا : زواج المحارم: أو 
الزواج بين طبقتين تحرم كل منهما على الأخرى : 

ح- الناتينيون : وهم من عقدوا معاهدة سلام مع يشوع بن نون عن طريق الحيلة والدهاء . 

طلا مجهولو النسب: وهم بجهولو الأب ومعروفو الأم. 

ي- اللقطاء : وهم مجهولو الأب والأم . 

وقسم الفقهاء هذه الطبقات العشر إلى ثلاث مجموعات» المجموعة الأولى تضم الطبقات من ١‏ إلى *“ 
والمجموعة الثانية تضم الطبقات من ؛ إلى "» والمجموعة الثالئة تضم الطبقات من , إلى .1٠١‏ وحددوا 

التكاح الصحيح شرعًا هو الذي يتم بين أبناء المجموعة الواحدة: وفيما عدا ذلك يعد التكاح باطلاً. 

ركقم 


وأحكام العقوبات» وتشكيل المحاكم. وأخطاء القضاة. وحكم من يعبد عبادة أجنبية . 
والنهى عن ذلك. وقد سماه موسى بن ميمون كتاب التعويضات . ويتكون من عشرة 


أبواب هي : 
. الباب الأول (يابا قاما): بتناو ل أساسًا مجمل أحكام الغرامات والتعويض. وأحكام 
الأضرار المختلفة التي يلحقها الإنسان بأخيه بصورة مباشرة أو غير مباشرة . وعدد 
فصوله عشرة فصول . 


". الباب الأوسط (يابا متسيعا) : يعالج النزاعات المختلفة حول الأملاك» والتي تنتج عن 
الأعمال الاعتسيادية التي يمارسها الإنسان في حياته اليومية» كما يعرض أحكام اللّقطة 
(ما يجده المرء من مفقودات مجهولة المالك). والودائع. والأمانات. والديون. وأحكام 
البيع والشراء والإيجار. سواء للملاك أو للأجراء. وأحكام الربا. وعدد فصوله عشرة 
فصول. 

*. الباب الأخير (بابا باترا): يتناول أحكام الشراكة, والمشكلات المتعلقة بالملكيات 
الخاصة. وكيفية الاحتفاظ بالحق في الثروة» كما يتناول أحكام إبرام العقود المختلفة لبيع 
كافة أنواع المقتنيات. وخصصت بعض فصوله لتوضيح أحكام الإرث . وعدد فصوله 
عشرة فصول. 

؛. مجلس القضاء الأعلى (سنهدرين): يتناول الجرائم التي تستوجب عقوبة القتل». 
ووسائل تنفيذ العقوبة كما يشرح كيفية تشكيل الهيئات التشربعية والقضائية بأنواعها. 
وقواعد تكوينهاء والإجراءات المتبعة في ذلك» والعقوبات التي تصدر عنها ني الجرائم 
الكبرى . وعدد فصوله أحد عشر فصلا . 

ه. الخلد (مكوت): وهو تتمة للباب السابق عليه 'سنهدرين ' ١‏ ويختص بعقوبة الجلد» 
وعلى من تقع . وكيف تتم . كما يتناول حكم الشهادة الزورء وبعض الأحكام الخاصة 
بجرائم أخرى . وعدد فصوله ثلاثة فصول. 

.١‏ القسّم (شفوعوت): يتناول كافة أنواع القسم: (القسم الفردي الذي يؤديه الأفراد تجاه 
بعضهم البعض ‏ يمين الشهادة أو الأمانة ‏ القسم اللفظي أو النذر ' . ونظرا لتشابه 
بعض أحكامه مع أحكام قربان الكفارة فقد خصص منه فصلان لمناقشة أحكام ندنيس 
المعبد. وعدد فصوله ثمانية فصول . 

. الأسانيد (عدايوت): يعرض سلسلة من الأسانيد التي احتج بها علماء المشنا لتوثيق 
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الآخر في التلمود 
أحكام الشريعة الشفهية؛ كما يحوي هذا الباب قائمة بالحالات الاستثئائية التي يسرتها 
مدرسة 'شماي' وتشددت فيها مدرسة ' هليل ' . وعدد فصوله ثمانية فصول . 

. العبادة الغريبة أو الأجنبية (عفُودا زارا): يتناول هذا الباب تعريف العبادة الغريبة بأنها 
أي عبادة أو ديانة غير اليهودية؛ بهدف تنفير اليهود منها. وإبعادهم عنهاء كما يحرم 
مخالطة معتنقيهاء أو الإقتداء بهم في أي أمر من الأمور. وعدد فصوله خحمسة فصول . 

4. الأباء (آقوت): يختلف هذا الباب عن سائر أبواب المشناء فهو لا يتناول الأمور 
التشربعية مثل باقي الأبواب» ولكنه يدعو إلى الفضيلة . ويتكون من حكم وأقوال 
مأثورة بعضها فلسفي. كما يتضمن ثناء على الشريعة. والإعلاء من قدر دارسيها . 
وعدد فصوله خحمسة فصول . 

ونرجح أن باب ' فصول الآباء " قد تمت إضافته إلى المشنا في الفترة الواقعة بين القرن 
السابع الميلادي ومنتصف القرن الحادي عشر الميلادي» وبالتحديد بعد ظهور عنان بن 
داود (أواخر القرن الثامن الميلادي) في العراق وزعامته للحركة ' القرائية " . وقد 
تصدت اليهودية 'الربانية ' المؤمنة بالمشنا والتلمود للحركة القرائية التي كانت تمثل 
خطورة شديدة نظرٌ لتبحر زعيمها عنان بن داود في التلمود وكثرة رجوعه إلى نصوصه 
وتشكيكه في المشنا والتلمود وصلة فقهائهم بموسى تنغ وبشريعته . لذلك حاولت 
اليهودية الربانية جاهدة وضع سند يصل تلك الشريعة الشفهية بموسى لتتتفاء ووضعوا 
فصول الآباء التي استهلوها بالفقرة: ' موسى تلقى التوراة من سيناء وسلمها ليشوع. 
ويشوع للشيوخ. والشيوخ للأنبياء » والأنبياء سلموها لرجال الكنيسة الكبرى... '"" . 

وحاولوا في هذا الباب إيجاد سلسلة رواية شفهية للشريعة. وحاولوا وصلها بموسى 
اتند: ومجدوا هؤلاء الرواة ونسبوا إليه من الصفات التي تجملهم رواة ثقات . 

.٠‏ التعاليم (هورايوت): يتصل هذا الباب نوعا ما يباب (سنهدرين) حيث يتناول 
أيضًا تشكيل الهيئات القضائية» وأساس هذا الباب هو توضيح الحالات التي أخطأت 
المحكمة العليا في الحكم عليهاء أو أخطأ فيها الكاهن الأكبرء أو الحاكم. وكيفية تقديم 
قرابين التكفير عن ذلك . وعدد فصوله ثلاثة فصول . 


١-أبوالمجد.‏ هد ليلسى ١‏ مقدمة كتاب التلمود أصله وتسلسله وآدابه. ترحمة: مويال» شمعون. الدار 
الثقافية للنشر. 5ك ص٠1 ٠‏ 
الذي 


خايسا كناب المقدسات (سهر قداشيم): 
يعناول أحكام القرابين والهيكل باستثناء ' باب حولين" » ويسمى هذا الكتاب جارًا 


كتاب الحكمة. ويتميز بأسلوبه الصعب. حتى في عصر التلمود نفسه . وبقع في أحد عشر 
بابًا هي : ش 


١ 


الذبائح (رْاحيم): يتناول طرق تقديم الذبائح والقرابين في المناسبات الدينية المختلفة . 
رجه لي مي كو اساي ا د ونوضيح 


. الصدقات ا يعارن أحكام المحاصيل التي لس وكذلك تقدمات 


الطعام والشراب. كما يتناول أحكامًا مفصلة عن الأهداب والتمّلين'' . وعدد فصوله 


حولين ' ثم اختصر إلى ' حولين ' . وهو الباب الوحيد الذي يتطرق للأمور الدنيوية 
وخاصة التعلنه بالظماء اخازلر شق كيك الذبع ولط اللحم بالشحم وما إلى ذلك . 


. البكور (بكوردت): يتناول الأحكام المتعلقة ببكور المواليد من الأنعامء وما يعيبها. 


وكذلك الأحكام الخاصة بالابن البكر للإنسان وائتدائه. كما يشرح 35 كيفية إخراج 
العشور من الحيوانات . وعدد فصوله تسعة فصول . 


الأهداب (صيصيت): هي أهداب وشاح الصلاة (طاليت) الذي يرتديه اليبهودي أثناء الصلاة حيث 


ورد في التوراة: ' ويصنعو لهم أهدابًا في أطراف ثيابهم على مدار أجيالهم' عدد 8:16”". 
والتفئين : نفسير حرفي للفقرة الئي تكررت مرة في تثنية 5/ 8 وأخرى في ١8/1١١‏ والتي تقول عن 
الفرائض : ' ولتربطها علامة على يدك ولتكن عصائب بين عبنيك ' . والتفلين عبارة عن أربع فقرات 


من أسفار التوراة هي 
أ خروج .1١-1١/1*‏ ب خروج .15-11١/1*‏ 
اج -تلنية 4/5 . ددنشية .11١11١*/1١١‏ 


ويكتب كاتب متخصص هذه الفقرات على رق وتوضع في حافظة من جلد بهيمة طاهرة (يفضل 
أن يكون جلد ثور) ونسمى الحافظة ' بينًا' أو خانة . ووفقًا للتفسير الحرني للنص فهناك تفلين للرأس 
وتفلين ربط على اليد. وتكتب الفقرات الأربع على التوالي في رق واحد في تفلين اليد وبوضع في 
حافظة واحدة ل 11 ل ا 00 
الأربع . يُعضى السيهود مسن لبس التفلين في السبت والأعياد التي جاء ذكرها في التوراة وهي : أن 
السنة. ويوم الغفران. وعيد العرُض. وعيد الفصح. وعيد الأسابيع . 
اقفو 


الآخر في التلمود 

©. التثمين (عراخين): يتناول أحكام تقدير قيمة الهبات التي تمنح للمعبد من الحقول. 
وكذلك كفارة من نذر نفسه ولم يف بنذر نفسه للمعبد. وعدد فصوله تسعة فصول. 

+. البَّدّل (تمورا): ينناول حكم استبدال الذبائح التي نذرت للمعبد: كبف يتم ذلك. وما 
هي الشروط الواجب توافرها في الذبيحة الجديدة. وعدد فصوله ستة فصول . 

' . العقوبات الإلهية (كريتوت): يتناول المترائم التي يستوجب ارتكابها عن عمد عقوبة 

السماء. وقرابين الكفارة عن مثل هذه الذنوب في حال ارتكابها بطريق الخطأ. وعدد 


. الإثم (مصيلا): ويتناول أحكام من تعدى على حدود الرب. أو تدنيس المتدسات . 
وعدد فصوله ستة فصول . 


4. القربان اليومي (تاميد) : بختص بالطقوس اليومية التي تمارس في المعبد والشعائر الدينية 
التي تقام بصفة دائمة في الهيكل . وعدد فصوله ستة فصول . 

.٠‏ المقاييس (مدوت): ويشرح الشكل العام لبناء الهيكل الثاني من حيث مقاييسه. 
والأبعاد الخاصة بكل جزء داخله. وما يوضع داخل مقصوراته وحجراته. وما يلزمه 
من حراسة وخدمة كهنوتية . وعدد فصوله خمسة فصول. 

١‏ عش الطير (قثيم): يختص هذا السباب بمن أتى إِثّا يوجب التكفير عنه بتقديم 
القرابين. وكان فقيرا لا يستطيع تقديم القرابين من بهيمة الأنعام. فيحل له تقديم 
الطيور؛ كما يوضح الأحكام الخاصة بكل نوع منها. وعدد فصوله ثلاثة فصول . 
عادسا: كناب الطشارة (سدر طشاروت): 
يُسمى مجارًا كتاب المعرفة ' سدر دعت ' ٠‏ ويتناول أحكام النجاسة والطهارة المتعلقة 

بشتى أمور ال حياة. ويعد من أصعب الكتب حتى في عصر التلمود . ويتكون من اثنى عشر 

بايا هي : 

.١‏ الأمتعة (كليم): يناقش أساسا النجاسة المختلفة التي تتنجس بها الأمتعة المختلفة 
كالملابس. والأدوات المنزلية» ومتى تكون عرضة للنجاسة. وما هي الأجزاء التي 
تننجس منهاء وكيف يتم تطيرها. ويتكون من ثلاثين فصلاً. 

؟. النيام (أوهلوت): يتناول أحكام نجاسة الخيمة التي توفى فيها شخص ماء ويتناول 
أيضا بحموعة من الأحكام الأخرى المتعلقة بنجاسة المتوفى . وعدد فصوله ثمانية عشر 


آففة 


. الضربات (تجاعيم) : يتناول أحكام الطهنارة من ضربة البرص الذي يصيب البشر 


والملابس والمنازل. ويعتيره التشريع اليهودي ضربًا من النجاسة . وعدد فصوله أربعة 


3 البقرة (بارا): ويتناول أحكام البقرة الحمراء » وإعداد 'ماء الخطيئة " ٠‏ ونثره بغرص 


التطهر من نجاسة لمس جنة الميت . وعدد فصوله أثنى عشر فصلا . 


١‏ التطهر (طُهوروت): يجمع أحكام النجاسات سواء التي وردت في التوراة أو من وضع 


الفقهاء . ويركز على بعض النجاسات الصغرى التي تجعل صاحبها نجس لمدة يوم واحد 
على الأكثر . وعدد فصوله عشرة فصول . 


: المفاطس (مققاءرت): يعناول أحكمام مغاطس التطهير من بعض أنواع النجاسة . 


وكيفية إعدادهاء وما يعيبها ونيجعلها غير صالحة شرعا. وأحكام الغطس . وعدد 


فصوله عشرة فصول . 
. المحيض (ندا): يتناول أحكام نجاسة الحائض . والمستحاضة. .والنّمساء . وعده فصوله 
عشرة فصول. 
. المهيّئات (غخشيرين): بتناول الأشياء أو الكيفية التي تجعل الطعام عرضة للنجاسة . 
وعدد نصوله ستة فصول . 
. المصابون بالسيلان (زافيم) : يتناول أحكام السيلان بأنواعه ؛ وكيفية التطهر منه. وعدد 
نصوله خمسة فصول. 

من غَطّس نهارًا ولم تغرب عليه الشمس (طفول يوم): يوضح النجاسات الني 


تستوجب الغطس في الماء نهارا للتطهر منهاء وحكم من غطس ولم تكتمل طهارته إلا 
ايدان (ياديم): يتناول قواعد غسلل اليدين» وتطيرهماء ويوضح ما يلح بهما 
من نجاسات . ويتكون من أربعة فصول . 
أعناق الثمار (عوقاصين): يتناول الأحكام الخاصة بطهارة ونجاسة أعناق الثمار 
وأليافها وقشورهاء وتحديد النحس والطاهر من الأطعمة بصفة عامة. وعدد فصوله 
ثلاثة فصول . 
واجزاء المشنا التي لم تُفَسَر وتُشرح هي جزء ' زراعيم ' البذور. فلم شرح منه سوى 


اققة 


الآخر في التلمود د 
باب واحد وهو باب * براخوت ' ويعني 'الدعاء' . وكذا جزء *طهروت ' الطهارة: فلم 
بشرح مه سوى باب واحد هو باب "ند ' ويعني 'الحائض أو المحيض ' ٠‏ فلم يشرح 
التلمود إلا سبعة وثلاثين بابًا فققط من أبواب المشنا الثلاثة والستين :. 

وإضافة إلى أبواب المشنا التي شرحها التلمود هناك ملحقات» ألحقت بالجزء الرابع منه 
. وهو جزء 'نزيقين' الأضرار وتسمى ' مسختوت قطنوت ' أي 'الأبواب الصغيرة' 
وسماها الجاءونيم ' مسختوت حصونيوت* أي 'الأبواب الخارجة ' وقد ألفت هذه 
الملحقات في عصر الجاءونيم . ورغم أنها تلقب ب" الصغيرة' إلا أن بعضها كبير جدا من 
ا م الي 
أو فصل في المشنا والتلمود رغم أ ن أغلبها يناقش لب الشريعة"'' . 

وملحقات التلمود هى 'آفوت الربى ناتان”" وهو عبارة عن تتمة وتكملة لفصول الآباء 
في المشناء ومعظمه أقوال مأثورة وحكم وأمثال لعلماء المشئا ويضم واحدًا وأربعين فصلاً. 

#سوقريم "الكت وغاول اعكام كناء القوراة :بو اهام تاذرنها في الصيف والاعياه: 

ويضم واحدا وعشرين فصلاً. 

'كلآ' العروس ويتناول يعض أحكام الزواج ويتكون من فصل واحد 

' كلا رباتي “ العروس الككبير ويتناول التشريعات الخاصة بالسلوك والآداب التتي 
يتحلى بها اليهودي» وعلى الأخص دارس الشريعة» ويضم عشرة فصول . 

'درخ إرتص رابا' قواعد السلوك الكبيرء ويتناول الأحكام الخاصة بالسلوك 
والأخلاقٌ عامة. ويضم أحد عشر-فصلاً. 

' درخ إرنص زوطا ' مختصر قواعد السلوك, ويتناول سلوك دارس الشريعة في أفراحه 
وتصرفاته. ويضم أحد عشر فصلاً بإضافة فصل ' هشالوم ' السلام . 

' جريم ' المتهودون. يتناول أحكام المتهود عامة وحكم من يتهود عن إيمان ومن يتهود 

جزئيًا برك عبادة الأوئان. ويضم أربعة فصول . 

'كوتيم' السامريونء ويتناول الأحكام التي وضعها الحكماء والخاصة بالسامريين» 
وهم طائفة وسط بين الأجانب واليهودء ويضم فصلين. 

' عفّاديم ' العبيدء ويتناول أحكام العبد العبري بالتفصيل», ويضم ثلائة فصول . 


١المرشد‏ إلى التلمودء صا" 


اليه 


الآخر في التلمود 

اف تور كتاب الشريعة» ويتناول أحكام كتاب أسفار التوارة وكلماتها. ويضم 
ية تصول: 

'تفلين'. ويتناول أحكام تفلّين اليد وتفلَّين الرأس وكيفية كتابتهماء ويتكون من 
فصل واحد. 

'صييصيت ' الأهداب. ويتناول أحكام أهداب وشاح الصلاة. ويتكون من فصل 


واحد. 

'مزوزا"''“. ويتسناول أحكام كتابة 'المزوزا' ووضعها في قائمة باب البيت اليمنى» 
ويضم فصلين'" . ش 
كيفية تحير صفحة الغلموه: 

نعرض فيما يلي صفحة من صفحات طبعة التلمود التي اعتمدنا عليها في الترجمة لكي 
نوضح كيفية ترقيم صفحة التلمود وما هي محتوياتها . 

اول ترفيم الصفطات: 

ترقم الصفحة اليسرى فقط باستخدام الحروف العبرية؛ وكذلك سائر نسخ التلمود 
المطبوعة» وتسمى تلك الصفحة التي تحمل الرقم العبري (أ) أو وجه الصفحة, أما ظهرها 
فيحمل أرقامًا عربية وتعد هذه الصفحة (ب) أو ظهر الصفحةء وني الصفحة التي أعرضها 
جباء الرقم فيها حرف (23) الذي يعني رقم () وهي وجه . 

ثانا العنوان: 

رقم )١(‏ يشير إلى عنوان الفصل . ويحمل أول كلمة أو كلمتين من المشنا الأولى أي 
التشريع الأول في كل فصل وهو هنا (1777:87355) أي قبل أعيادهم , ثم رقم الفصل 
(الأول) ثم اسم الباب (العبادة الأجنبية) . ولأن معظم طبعات التلمود مصورة عن طبعات 
قديمة. لذا فلا اختلاف بينها ني الإطار العام ولا في المكونات الأساسية في كل صفحة . 


١‏ 'المزوزا" فريضة نصت عليها التوراة؛ فهي تفسير حرفي لما جاء في (تثنية 4/7) والتي تقول عن 
الفسرائض : ' وأكتبها على قوائم أبواب بيتك وعلى أبوابك ' ٠‏ وهي عبارة عن فقرتين الأولى (نثنية 5/ 
4-4). والثانسية (تثنية /1١‏ *1-1؟) يكتبها كاتب متخصص على رق ونوضع في حافظة تثبت في فتحة 
خصصة لها في القائم الأيمن من الباب. ويب عل كل يهودي أن يثبت المزورًا على أبوابه وأن بمسح 
بيده عليها عند الخروج وعند الدخول ويقبلها . 

. ؟-المرشد إلى التلمودء ص4 ؛ . 


أنه 


د © 


0 وز جم ممم حمر لإحامم كر 


نطيا 
ليسم 
أاج وجري جه ٠‏ عرص ٠‏ 85 ريع جل كام عكر صم دجواح كم جلاج زد رف خم دين ادع لحلا جفاسايها 
حر ماوع حسم ؤم سوق جد :خم إل ريسم بجع ازلزم ٠‏ فع ضير صروح رع جم عم اعد صل كي رمي ور 2 
0 


تسد انه وه اجرج ززم بعس حسم موجن الوص جو جد زكر حوت وجو نعدم ممم رجم عجن رمد 
اسان دست ججح هزم بسحو إمودم رو) كلام دنه حيسم ١‏ لودج د جوم وميجز لجوج مجم جع ججاجو إسح ادي وفع زكر وك 


مانا 


د 


ضام 


لاسي ل ال 


ياعم جدع وج مخز و ار جرد بجا م الوامسيجر بور بجر مجو كر 


ودر م رمد سن جع جاع 
روم عوجت عملا زجرل جيم : 
حصبنر : نيد ا نص: يننا 
لد لعي دض لشيائيها 
ميد ديو شجا ان ا مما 
لين لاوما 03د 
سيد حكااين محمنت يننا 
رج مجع ما عزم جور وا إجدد 
ججم يدراع عم كود رم 


| ممع ورزد مم هزم جد يعم 
اج دم روز وم وه ردعم ججوور 


عد اع السضدا د دهعية 
احور موسج ردوح) حكرج عزم يعور 
يا جا متجر عم مركم مول ور 
رحج نه مدر خون جعرم حجار 
سن يي حو احعي ميا تتوااتا 


5 


نو جحدايي دوين يد تخ نينة 
لمعه حن دسا لاسي اخرححن الإيزعة 


حدم بتحوجم عي صر حدم ربا مايوه رب "برج" 


د م 2 لبن حت حلاضت هيا 
سمدم م انه لي لشاف هيا 
داه لاحي الح ته حفنعد زا 
حمر حدم رصا بجابر غري ل جيم بدك 
لرطجن ميته دوجم حروييم بر ذم جعدنا 
نودم برسم * ديج د موسرير مرج جورم 
مجح امد صيهون مرجم جرحي [ بجر جد 
لمعت الوازحي احسحي ون اوعد 
بد معي يسبيب جيم وج بوجحم بن 
مد اح ان ساون أحينت توسا معنا 
ححيعد كيد بجعت م د عون 


اه شتاوم جنا رد عم ١‏ حي ممرسج عبج ميجر دنا دحاج "د اجو 
دم لزج عا عط عور اوم .7 مهيا بيمج املع ومحدمم ججح هه لمر 


رمه عام سعد وذ معصم . فوم 
ججح رخوم أو وم دور جور 
يحوت طم روم عصم ‏ زومر 


0100 لين قم نكي اا 


وجح حمس بوم ديجم ححا بحسن خيرم 
لمعنه ححن بيو القن زوين تنيت 
توعد اعنديد كحت 


لحساين بن نيان ئمايننا 
طم ين جعمع جحجر خنع بوسر 
دع لصم و عم جهنم بم جعم 
يدي تشيرنة الغ ولت شدي هذا 
لحيداك بين لنفاها خا ابيا 
وعم خحام لحجج لجع زرعر 
معده كم كرعس رلعر رسر 
بحام مم3 صر هع ريلم 94م 
جبوح لذبي ارسج لزغ ول ود 2 زد 
جسر إصررح يهم جر رحس رودن 
لاج جم رجور جم برعم وروم 
لع موز ري جنم مز هيد 
رمم جيم زوج عو م بع روسن 
اناجمو رفم “جام زميد 
2ن صن تضيهمخ نيوا 
ند لع ين سي ين امنا 
عجرت عو وعم وو كفن يسام 
م ود يج اوم برعجم جد 
يرع خمرجم سرعم ازريم وام 1 00-6 
جبحرج" بح هبنع +10 ع7 72-0 لم مي نم وسيم 
امم ممم ا روجع وم جزجع بر ده ولد حيو يس 
لي اله ساهاينة 
نوع سي الل لا يت كاالنا لصائيما 
جريي ري جر ومس مر عو م عا رقع 


لصوري ودلا لم بمون جورلا بيد أ ربوس لطيو جريب (مجوسم) 5 6728 709 روج ريو فيد بي دع روز بجع 
15 ومصوجوج رورم رمام رجوجورد ب طبمان "مر بردو دم وب رن حرجي عأ .لوجر سر جو يدري مور 
ذى جد جو داعم دوكله جر حرم م0 نوج جرم ممصم جيرج زع م رع ميم روا جيديه دود 
ابن اتير لحين ين دين ل تعد استه لبو انيد حت< بين بت هينبا نع ريت نا 
اسوسا حك م ا ا سي املاس نه 
0 زد جد حجر عد عي ب جد ص م د م 0 رحد جم وج ٠:‏ م ير 
ا ل ادش تي اا ا 
لوجر ليب محوم ريم مع زمر يح ميجوهم رج جيه بوغر وحييا جور عم م : براح بكر 
4ه جم ومجمر ممع روصم رم جرحم عمو بر لخدن ججوات رباع حاو جه مجر م حك 7 زكرم يم 
0 سمت رج مر رججيم جم صمم احج وحهموا جام برع مص بد وجح ويم امجن اجن ري 
ال الا يي ب 1 يت ا خيقدد" الدهين عاسة لاحي ده 1ن سديدت إن نوين زيي ل 
عووكما مويه دهنا تحير نسي اتعييى “راز << ايوس حا وض لنواتنا لامك 5 لذطليمنا 
لعي نتسيا 0 وما هد معي د سر 0-0 
م عور كيم ميب أو[ وروجو فيد ديكات اريدم معدم ا ورج لح حي م ل ممه 
ليج د 0 1 1 
7 يبي عم ماد ول أب رح رح صر ورج صمي تر عاك ب حي ل مي ا 50 
6 مسرو جرم موسي سنويو اسبح .حرم وحرعية ليب بم به سين ماهم بليوسمم 
“3 يلير وعيها يهم جيسرعحايم حيو بيب لسسجيب ردجي رسيت إموطيور لمجي .يمر سم ليح موي وي لوق 
لامها “رخس ور وعوييا جو سيم ويح وحبييوا جيم بوم جا مرجم يجار ينسح مور مع م وروم ١‏ رروصر صر | 
لس دنعو سرك حضوت ونون دي شا فوح ان سن سيت ناص اجا رتفم ةين 
بيج حدر حدم جورم مساح ا مرجم مدن عومم ميو وعدم أ 5 جيم «تحصيد الم 
جم ود ررحو عدم مجو ميد وعدم لوحو عر 0 ا م ا ل ار و ل م 
اصع حي اج سمي ص كوا حرج بوم مت جوم برجا خزدة ع “جص 21 رز ريمح مي يد برجم و 
لص جبعع ور اح حيو حيصو وني بورد محري *لحع جاح لتحت 01 الرمريسم ميلا لووصم عزم مسري ميم مي سم 
عمد يدجي لي ل من 56 د ع تيد نه 0 2 
2302/5 يريم رسيم رب جم ممبسن لوجر 
على ا الات يديا بيني 2 لضن سين رد حت صب د ا ةا 
و لحن جد وذ برد إجوب ]| يها بجو سيج ممم بمعرس بن توووم بعوودم اسجاقع لويس ووو امسصصت 
جع صم ببس رجح ممم ومججم ميجر روا بور ميم ودرح جوم زيصا جوج جو ود 00 روسن ورين 
م ع تا ا يفي تيت ٠:‏ رست دهة اد ماسنيااة مهاه يمنا ل ل 
3 0 ويم سن اليد 
0 211 703 قا م1 9ق 665 00 01 لم حم اسرس وي الوم 2 
مم جا أن الوم جام زدمم وم وعم رجور موسيم جم حرسي له ات ومع جوج جر لج بج ون جع حم رم 0 
الي ا د ا خض ا اي ل ا ل بح 7 لراسران ا سات لوول برت عرد ردن مضنا ها حماسي 
مسناح بس و ) عجن هم رحن دامع عجو راسم صيرد موحي وروع وم مق بخ وج عرم وح طبع جسم روصم ورج ا 2 
جم رج بجع ملم يذ جم جم بعرم دعسم رج بميجم يج روجو زع وم كن جرح لوسر زم كم ورور ميجر ِ 
بو مير حم ج063 الاح رف حو جوع عورم ملؤي جج بير . الوسمم لماسب ررجمرم سوم ج1 جور ليم بده مر 
ممه ييو امي الو اا ري ل يوي لسيس ن /17* !لت ا كيه قت أيه نت رصي" 
لس 5 510 رصم وو اس عوجر وجح ها أزن رصاح زر روح عمسم امفيج مجدح سريعج جع ول ززن للم 
اسل يد لا عد لد د ع د ين بيدا لإنيا كح دشن يني د ل اك لع 0 فداسنا 


ذا نيت ارنيية عا ا يم وجو إورسو من سولج إجورخم ميجن اجن جرمجع جر ليتع حرم لجادسة ا 


د حي روم و وسو مو وجني بين رحسي يه بوويمر مجني حي ١‏ وعرنيا يجي رمي ها مو روصرو عر وج 


ميرم جل - 
د لشم ا لد د لع ما الا ل لد شتف شه لا ضسد ضيا 


شه اش لف اع وس عمد 
ييفها 


الآخر في التلمود 

ثالنًا المفن, 

يأني المتن أي المشنا في وسط الصفحة. ثم يعقبه شرحه أي الجمارا. ويأني نص المشنا 
باللغة العيرية التي تنتمي لعصر المشنا وبالخط الأشوري المربع . وتبدأ بكلمة (23512") وهي 
اختصار لكلمة )1١70355(‏ بالآرامية أي (137302) بالعبرية؛ وتعني تشريعنا. وهذه 
الصفحة تخلو من نص المشنا , 

رابها: الشرج: 

رقم (5) بشير إلى الجمارا أي الشروح. وجاءت خليطًا من الآرامية والعبرية وتبدأ 
بكلمة (21") وهي اختصار لكلمة (8522) أي التتمة أو الشرح أو التفسير. 

خاسًا: الشامش الداخلي: 

رقم (9) يشير إلى الهامش الداخلي للصفحة حيث شروح راشي (الربي شلومو 
يمسحقى 5 س6 ٠0٠امء‏ وهو يشرح النص التلمودي كله. أي المشنا وما عليها من 
جماراء والشروح باللغة العسبرية. تتخللها بعض الكلمات الأجنبية» وذلك عند تفسير 
الكلمات التي لم يجد لها مقابلاً في العبرية. ويميز الكلمة الأجنبية بوضع شرطتين صغيرتين 
مائلتين فوقها ('). وكتبت شروح راشي بخط عبري أندلسي مائل أطلق عليه خط راشي 
فيما بعد. 

سادسًا: الشامش الخار حي: 

رقم (؛) بشير إلى 'الإضافات' أو 'التوسافوت' وتأني ني الهسامش الخارجسي 
للصفحة. وهي عمل نجميعي لدروس معلمي اليهود وشروحهم في القرنين الثاني عشر 
والثالث عشر الميلاديين في المعاهد الدينية في ألمانيا وفرنساء وهى تتناول فقرات معينة من 
النص التلمودي فقط . وممييرًا لبداية كل فقرة جاءت الكلمة الأولى منها بحروف عبرية مربعة 
كبيرة. أما شروح الفقرة فجاءت بخط عبري أندلسي مائل وأصغر قليلاً. 

سابها: كشافك المقرا, 

رقم (5) يشير إلى الهامش الضيق بين متن المشنا والجماراء وبين شروح راشي حيث 
توجد إشارة لجمل العهد القديم التي تأتي في المشنا أو الجمارا نحت عنوان ' تُورا أور" . 
ويوضع في بداية فقرة المهد القديم دائرة صغيرة مفرغة (*). ويذكر في الهامش الضيق اسم 


رفى 


الآخر في التلمود 
السفر ورقم الإصحاحء وجاء نحت هذا العنوان اسم الأسفار التالية : لاويين. خروج. 
إرمياء تكوينء مزاميز . 

امنا كشاف الادب التلمودى: 

رقم (5) يشير إلى (50«5" 2:7" 5) وهو اخنصار كلمة (75706:2 تاتام 75ددم) 
' مسورت ششت سداريم ' وتشير لأحكام الأدب التلمودي التي ت: تنفق أو تناقش التشريع 
الوارد في الجماراء ويوضع في بداية الجملة المشار إليها نجمة مغلقة (*). وأول شاهد يشير إلى 
وجود هذا التشريع في (بابا قاما) الباب الأول من كتاب * نزيقين " الأضرار صفحة 8 "اب . 


ناسمًا: كناف كتب الفقه والاهكاء: 
رقم (9) يشير إلى (نز"؟ «انادط 3 775 ) "عيبن مشباطء نير متسفا", وهى إشارة 
لكتب التشريع القديمة التي تناولت التشريعات الواردة في الصفحة . فجاء تحت رقم 3 (؟) 
الإشارة إلى كتب ثلاثة : 
١‏ ورودد»" وهو اختصار (موسى بن ميمون 1١15م‏ 5" اختصار الفصل الأول 
من دراسة الشريعة في كتاب تثنية الشريعة» تشريع رقم". 
. 3"38 اختصار اسم كتاب (785 77720 07773 ' سفر متسفوت جادول ' للربي موسى 
مقوصي وينقسم الكتاب قسمين الأوامر والنواهي. والإشارة هنا للأوامر تشريع رقم 
1 
*. 203'"ظ وهو اختصار اسم كتاب (5570 77012 :7753) ' طوري شو حان عاروخ ' أي 
كتاب (صفوف المائدة المصفوفة) ليوسف قارو ( م وقد الفه كشرح وتعليق 


على كتاب (5303<8 57087) 'أربعت هطُوريم ' أي الصفوف الأربع لرابي يعقوب 
بنآاشر( 1" ١‏ 4 15م) .و5" #اختصار(555”م انف يسوره دعا ' أي معلم 


المعرفةء الفقرة /ا تحت رقم 7141 . 
رقم (4) يشير إلى إضافات على (77055 8''27) ' مسورت هشاس ' وضعها إشعيا 
بيك برلين (القرن الثامن عشر الميلادي) على إشارات الربي يهوشع بوعزء وهي موضوعة 
بين قوسين مربعين [ ]. 
عاشرًا, كناف كنب النفاسير: 
رقم (4) يشير إلى نفسير (3535 08»337) ' ربينو حنتشيل " وهو الرباني حننثيل بن 


رفىق 


الآخر في التلمود 
حوشيئيل من القيروان» ويتميز هذا التفسير بالإيجاز الشديد. فهو لا يتوقف عند تفاصيل 
الأمور في التلمود. ولكنه يلخص كل مساألة ويذكر جوهرها (منتصف القرن الحادي عشر 
المبلادي) . 
هام نشر: كشاف التصويب والتعديل في الخصي: ش 

رقم )1١(‏ يشير إلى (77092 2077ا""5) ' جليون هشاس ' وهي إشارات وملاحظات 
قصيرة على شروح راشي والإضافات وضعها راف عقيقًا إيجر (1877-179551م)», ويشار 
إليها بدائرة مغلقة توضع في بداية الجملة المشار إليها (20): وني إصدارات أخرى يشار إليها 
بدائرة بها خط (©). وني إصدارات أخرى توضع تلك الإضافات بين قوسين مستديرين 
كما جاء في السطر "١‏ وهو تصويب لاختصار ورد باللمتن» وبي الهامش ذكر بين قوسين 
يجب أن يكون كذا. .. . 


غلاف أيواب التلمود 
فيما يلي ترجمة الغلاف الداخلي لأبواب طبعة التلمود التي اعتمدنا عليها في الترجمة . 
ويحوي الغلاف تعريف بأسماء كتب التفاسير الدينية التي تنضمنها هذه الطبعة والموجودة 
كحواشي على جانبي كل صفحة ويتكرر هذا الغلاف على كل مجلد من مجلدات هذه 
الطبعة ولا يتغير إلا اسم الباب أو الأبواب التي يضمها كل مجلد. 

5 تضم هذه الطبعة بالإضافة إلى مئن ' المشنا' وشروح الحمارا تفسير (راشي) هو الرباني 
شلومو بن يسحق عاش في جنوب فرنسا في بلدة ترويز في الفترة (40 8-١١‏ ١١1م).‏ 
- تضم "توسافوت' وتعني الإضافات» وهي عمل ججماعي قام به تلاميذ راشي (في 
قاعات الدرس في فرنسا وألمانيا في القرن ١7‏ 6 م) وننصب أساسا على شروح راشي 
فهي إضافة على شروح راشي » والتوسافوت الموجودة في نسخ التلمود المطبوعة هي 
التي قام بها تلاميذ المعهد الديني في مدينة ' توخ ' , أما الإضافات التى جمعت من المعهد 

الديني في مدينة شانس فتظهر باسم إضافات قديمة في بعض طبعات التلمود . 
04٠1م‏ وهو المعروف بكتاب السراج وقد وضعه باللغة العربية . 


فك 


- تفسير الربي شمشون من شانس في الفترة من القرن ١15-157‏ م) . 
ٍ تفسير الربي أشر بسن يحيئيل (قرن *14-1م) (177-1560م) وتعلم في ألمانسيا 


والأندلس. 
وثلاثتهم نفاسير وضعت للمشنا وبالتحديد لسدر زراعيم (كتاب البذور) وسدر 
طهاروت (كتاب الطهارة) . 


- كما تضم هذه الطبعة مدخلاً للتلمود. للربي شموئيل هناجيد هليفي. وقد ألحق به 
' مختصر أحكام التلمود' . وقد قام الجاءون (مَرْ يهودا أريه ليف) قاضي بروفانس في 
الأحكام المالية بتجميعه من كتب الأحكام (الفقه) . 1 

- مسورت هشاس «التراث التلمودي). وهي إشارة إلى أبواب المشنا والتلمود التى جاء 
نيها هذا الموضوع الذي يُناقش في صفحات وأبواب هذه الطبعة. وأخيانا شير إلى 
تعسديل في النص بناء على مصادر أخرى. وني هذه الحالة يكتب اختصار (ص " ل) 
بالحروف العسبرية ويعني يجب أن يكون كذا. وقد وضعها الربي يهوشع بوعز (مؤلف 
كتاب ' شلطي هجبوريم "*): وقد عاش في إيطاليا في القرن السادس عشر . وقد أدخل 
ربسيون محتلفون الكثير مسن الإضافات على ما قام به بوعز ومعظمها ينسب إلى الربي 
يشعياهو بك (برلين)» وهو من القرن الثامن عشرء وقد وضعت الإضافات بين أقواس 
مربعة [ ]. 

- عين مشباط (عين الحكم) ‏ نير مصنا (نور الشريعة) إحالة القارئ لكتب الشريعة التي 
تتناول ا موضوع الموجود في الجمارا في صفحة التلمود. وهي ثلاثة كتب : (تثنية الشريعة 
لموسى بسن ميمون ‏ كتاب الفرائض لموسى مقوصي - كتاب شولحان عاروخ ليوسف 
قارو)ء وقد وضعها أيضا الربي يهوشع بوعزء وقد ألف كتايًا باسم ' مسورت 
هشاس * ؛ وقد ضمنه ملاحظات على أقوال الربي إسحق الفاسي في كتاب الأحكام . 

-. ورا أور (نور الشريعة)» وهي إحالة القارئ للسفر والإصحاح الذي اقتبست منه جملة 
العهد القديم الواردة في الجماراء وقام بهذا العمل أيضا الربي يهوشع بوعز . 

- اختلافات النصوص : ننقيح للتراث التلمودي وإضافات عليه وعلى (عين مشباط) 
للجاءون مر يوسف شموئيل رئيس دار قضاء طائفة بروفانس وهو قاضي في الأمور 
المالية . 

- ملاحظات وإضافات وإحالة القارى إلى المصادر قام بها الجاءون يشعياهو يك برلين 
رئيس دار قضاء طائفة برسلفياء وهي موضوعة بين أقواس مربعة [ |. 

لق 


الآخر في التلمود 
وقد أضيف إلى ما سبق : 

كتاب * حكمة سليمان' * ح وحمت شلومو' للجاءون (مر شلومو لوريا) طيب الله 
ذكره وهو من لوبلين القرن ١15‏ م. ومعظم الكتاب عبارة عن تنقيح وتصويب للنص . 
وقداضم قسم كبير مسنه في طبعات التلمود دون إشارة إلى أن هذا النص حدث به 
تصويب أو تنقيح . 1 

كتابا ' المستحدئات في الشريعة * ' حدوشي هلاخوت' 'المستحدثات في التفاسير ' 
' حدوشي أجادوت' . وقد وضعهما الربي شموئيل إليعزر أيدلس . وهو حاخام بلدة 
أوسطرا في بولندا في القرن ١5‏ م . 

كتاب " منير أعين الحكماء ' ' ميئير عيني حاخاميم ' . وهو تفسير وضع للتلمود. وقد 
وضعه الربي ميئير من لوبلين من القرن السادس عشر. والكتاب ينضمن طريقة تدريس 
هذا الربي وتفسيره للتلمود في المعهد الديني الذي كان يرأسه في لويلين . 

تنقبح (تصوبب) بيت حداش . هو تصويب للنص أو لنسخة الجمارا وتفسير راشي . 
وقد وضعه الربي يوثيل سيركيس وهو رئيس دار قضاء الطائفة في قراقا. وقد عاش في 
بولندا في القرن 10م. وقد اشتهر ياسم (باح)» وهو اختصار اسم كتابه ' بيت 
حداش ' . وهو تفسير وضعه على كتاب ' هطوريم ' أي الصفوف . 

تنقبح (تصويب) الجاءون الربي إلياهو من فيلناء وعاش في القرن 18م وهو يشبه 
تسصويب بين حداش. وقد كتب نصويبه في نسخة التلمود التي كان يستخدمهاء وقد 
نسخت نلك التصويبات وطبعت في الجمارا . ْ 

اتويت" للجاءون مر يحزتئيل هليقّي لنداوء رئيس دار قضاء الطائفة في براغ . وهو 
صاحب 'مسورت' نودع بيهودا. 

سامش الكتب الستة للجاءون مر عقيقًا إيجر رئيس دار قضاء الطائفة في بوزنا في القرن 
5م. 

وانظر الجديد الذي نمت إضافته إلى ما سبق : 

تفسير الربي هاي جاءون لتشريعات كتاب الطهارة (آخر القرن العاشر) 494م. 
تفسير الربي نسسيم جاءون القسيروان (القرن العاشر الميلادي) لأبواب : (براخوت) 
الدعاء . السبت. (عيروقين) دمج حدود السبت . 


ركع 


الآخر في التلمود 
- تفسير الربي حننئيل بر حوشيئيل (القيروان القرن ١١م)‏ لنصف أجزاء التلمود. 
تفسير الربى تحر شوم عنياء المهجرة على أبواب. (تعنيت) الصيام. (بابا بئرا) الباب 

الأخير ٠»‏ وكتاب (قداشيم) المقدسات باستثناء (زقاحيم) الذبائح . 

وبالإضافة إلى ما سبق : 

هناك أكثر مين حمسين إضافة جديدة مهمة تشمل : نفاسيرء مستحدئات وتصويبات 
وضعها ربيون جاءونيم متقدمون ومتأخرون معتظمها كان مكنورًا في مخطوطات في خزائن 
الكتب.ء هنا وهناك ولم تلمحهم أعبن الطباعةء وقد ذكروا بأسمائهم في الغلاف الداخلي 
لكل بجلد من مجلدات طبعة التلمود. 


مقدمة لباب العيادة الأجنبية (كقودازارا) 

باب العبادة الأجنبية هو الباب الثامن من كتاب الأضرار (نزيقين) ويتكون من خمسين 
تشريعًا جاءت في لحمسة فصول, وقد شغلت هذه التشريعات وما عليها من شروح مائة 
وخحسين صفحة من صفحات التلمود اليابلي . 

تدور تشريعات هذا الباب في معظمها حول علاقة اليهود بالأغيار الذين قاسمهم 
السيهود معيشتهم سواء في بابل أو ني فلسطين» فلم يعش البهود في معزل عن المجتمع في 
' جيتو' كما كان حالهم في أوروبا حتى وقت قريبء ولم يكن لهم استقلال سباسي؛ بل 
كانوا جرد طائفة من طوائف مجتمع بابل أو فلسطين . 

ويبرز في هذا الباب أهمية الخمر وصناعتهاء كما يبرز حرص اليهود على أن يستحوذوا 
على هذه الصناعة لذلك أصدر الفقهاء التشريعات التي تحرم على الأغيار أن يلمسوا العنب 
منذ قطف عناقيده وحتى حفظ العصير في براميل التخزين . 

ويتناول هذا الباب رؤية فقهاء التلمود للذات اليهودية وللآخر سواء في المشنا 
(التشريع) أو في الجمارا (الشرح). وقد جاءت آراؤهم في سياق تأويل فقرات العهد 
القديم» أو رواياتهم التي نقلوها عن السلف . 

ويمكن تلخيص رؤية فقهاء التلمود للذات اليهودية كما جاءت في هذا الباب فيما يلي : 

غالى فقهاء التلمود في نظرتهم للذات على المستوى الديني والسياسي والاجتماعي» 


ك2 


الآخر في التلمود 
ووضعوا أنفسهم في مكانة تفوق غير اليهود. فعلى المستوى الديني يرى الربيون أن الرب 
فضل بني إسرائيل على غيرهم من الأمم. فقد خصهم بالشريعة التي عرضها على الأمم 
الأخرى ولم تقبلهاء فضغط على بني إسرائيل لتقبلهاء ولم يفعل ذلك مع الأمم الأخرى. 
وقد اشترط على الخلق قائلاً: إذا قبلت إسرائيل شريعتي فهذا حسن وإذا رفضتها فسوف 
أردهم إلى الخراب والفوضى"'". وهذا يؤكد نظرة فقهاء التلمؤد لخلق العالم فهم يرون أن 
العالم قد خلق من أجلهم وأن الرب لا يريد السيادة سوى لبني إسرائيل . 

ونظرا لهذه المكانة المتميزة لليهود عند الرب والتي أكدها بمنحهم الشريعة. فإن 
السربانين يرون أن الرب يجلس في الربع الرابع من النهار ليعلم أطفال بني إسرائيل الشريعة 
(التوراة)”" . 0 

ولما كان البهود هم حملة شريعة الرب. كان من الطبيعي ‏ حسب زعمهم - أن يمِيزهم 
عن غيرهم من الأمم الأخرى في الدنيا (العالم الحاضر) وني العالم الآتي» ورغم أن التلمود 
يشير إلى أن من الأمم الأخرى من يقدس الشريعة ويجمع على أفضليتها على سائر الأشياء 
كاليونان والرومان. فقد غالى فقهاء التلمود فى تصوير الذات اليهودية فجاء فى سياق 
الحديث عن المعاهدة التى أبرمت بين روما صاحبة السيادة في ذلك الوقت وإسرائيل التى لا 
أهمية لها ني الأحداث أنه دولا مساندة إسرائيل لروما ما استطاعت أن تهزم اليونان. 
وصوروا أن روما تقدس الشريعة وتيين ذلك من تلك المفاضلة التى عقدوها بين الشريعة 
والأحجار الكريمة . فيتضح من النص أن اليونان والرومان متفقتان على أفضلية الشريعة . 
فلماذا لم يعتنقوها؟ هل لأن الشريعة حكر على بني إسرائيل دون غيرهم؟ فقد فضلهم 
الرب بتلك الشريعة التي تجعل من يحملها يفوز ني الحروب”” . 

وقد حفلت الجمارا بأخبار المعجزات والكرامات التي أجراها الرب على يد آباء بني 
إسرائيل وقضاتهم وأنبيائهم » منها أن الشمس قد وقفت في كبد السماء حتى يتسنى لليهود 
أن ينتقموا من أعدائهم . وقد حدث هذا مع موسى ويشوع ولنقديمون بن جوريون. 
وتشرح الجمارا كم من الوقت استمرت الشمس في كبد السماء وكم وقفت وكم 


:)2 
سارت . 


ولم تكن المعجزات حكرا على هؤلاء فحسب. بل إن الجمارا تنسب المعجزات 
للربانين أنفسهم منها ما ترويه الجمارا عن رابي أليعازر بن برطاء فقد سئل لماذا يدعى 
١‏ ص 17/81/17 88 من الترحمة . " ص١‏ من الترجمة . " ص ٠١ ١‏ من الترحمة . 
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الآخر في التلمود 
رابي؟ قال: أنا مُعلم النساجين. فأحضروا له ربطتين من النسيج. وسألوه: أي الربطتين 
نسج نسجًا طوليًا وأيهما نسج عرضيًا؟ فحدئت معجزة إذ جاءت نحلة ووقفت على الربطة 
المنسوجة نسجا طوليًا وجاء يعسوب''' ووقف على الربطة المنسوجة نسجًا عرضيًّاء فاجاب 
رابي إليمازر هذه نسجت طوليًا وتلك نسجت نسجا عرضيًا . فسألوه: لماذا لم تأت إلى بيت 
الاحتفالاات؟ نأجاب : لقد هرمت وخشيت أن أدهس تحت أقدامكم . فسألوه: وكم شيخا 
دهس حتى الآن؟ فحدئت معجرزة بأن دُهس رجل هرم ذلك اليوم. سألوه: لماذا عتقت 
عبدك”)؟ فأجابهم : لم يحدث هذا. فنهض أحدهم ليشهد ضده فأتي ' إلياهو النبي " 
متنكرا في زي أحد أفراد الطبقة الحاكمة في روماء وقال لذلك الرجل : لقد حدثت معجزات 
سابقة مع هذا الرجل وسوف تحدث له مُعجزة أخرى وسوف تخزي . وعلى الرغم من ذلك 
وقف ذلك الرجل ليشهد ضده. وعندما هم بذلك استدعاه فرد'من الطبقة الحاكمة ليقوم 
بنقل رسالة مكتوبة للقيصر. وفي الطريق أتى ' إلياهو النبي ' وقذف به مسافة +٠١‏ فرسخ"""' 


تبي ارام يرا 


ومن هذه المعجزات ما روى عن رابي ميئير عندما ذهب لإنقاذ اينة رابي حانينا بن 
ترديون من بيت الغواني وطلب من حارسها أن يوليه عليها فخاف الحارس ويطمئنه رابي 
ميئير بقوله أنه إذا حدث معه شيء يقول : يا إله ميئير أغثني وعندما عرفت السلطة بهروب 
ابنة رابي حانينا بن ترديون هموا بصلب ال حارس فنادى يا رب ميثير فأنزلوه فروى لهم ما 
حيدث مع رابي ميثير» فنقشوا صورة رابي ميئير على بوابة وأمروا بإحضاره فتتواصل 
الممحزات ويظهر له ' إلياهو النبي ' في صورة زانية في بيت للغانيات ويحتضن رابي ميئير. 
فيستبعد جنود روما أن يكون هذا رابي ميئير ويتركوه. ومن الملاحظ من هذه الرواية أن 
جنود روما يعرفون أن شسيوخ السيهود على خلق لا يأنون الغواني””؛ وتنفي عنهم إتيان 
الفاحشة والزناء وتناقض الرواية التي رويت عن رابي إليعارر بر دورديا وإنه لم يترك غانية 
إلا وأتاها” . 

ومن تلك المعجزات التى ينسبها فقهاء التلمود للربانين ما حدث لرابا فقد نقعت عين 
بر شيشك امتثالا لدعوته في فقأعين كل من يتمنى له الشر فقد ورد: عندما ذهب له رابا 


. كما تنص الشريعة بإطلاق العبد اليهودي في السنة السابعة‎ ١ . اليعسوب : ذكر النحل‎ -١ 
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ونجده يبلس حتى عنقه في حمام من ماء الورد وحوله زانيات عاريات فقال له بر شيشك : 
هل لكم أبها الإسرائيليون شيئًا من هذا القبيل في العالم الآتي؟ فأجابه : لدينا ما هو أفضل 
من ذلك. فأله: وهل يوجد أفضل من ذلك؟ أجاب رابا: أنتم تخافون من السلطة 
الحاكمة. ولكن نحن لن يكون لدينا خوف من السلطة الحاكمة . فقال له : ولماذا الخوف من 
السلطة الحاكمة!؟ وبينما كانا يجلسان معنا وصل رسول الملك برسالة تقول: "انهضص 
فالمللك يطلب حضورك* . وعندما كان (بر شيشك) يهم بالرحيل قال (لرابا» : فلتفقع 
العين التى نتمنى لك الشرء فقال رابا: آمين. ففقعت عين بر شيشك''' . 

وإذا كانت المعجزات قد أجراها الرب على أيدي الربانيين فقد رفع مكانتهم وجعلهم 
ويطلبون نصحهم ومشورتهم ويعملون بهاء وذلك ما ورد عن أنطونينوس وأنه قد استشار 
رابي فقد جاء: إني أرغب في تنصيب ابني بدلا مني وأعلن طبرية ولاية. فهل يحرم ذلك إذا 
فعلته؟ فأحسضر رابى رجلاً وأجلسه على أكتاف رجل آخر وأعطاه يمامة وطلب من 
الشخص الذي يحمله أن يطلب منه أن يطلق اليمامة» فاستنتج الإمبراطور من ذلك أن عليه 
أن يسأل مجلس الشيوخ عن تعين ابنه أسفيروس. وبالتالي يستطيع أسفيروس تحويل طبرية 
إلى ولاية حرة”” . 

وجاء في قصة أخرى أن الإمبراطور أخذ ينصيحة رابي عندما استشاره في أمر رجال 
روما البارزين الذبن يضايقونه . فأخذه رابي إلى بستان وأخذ ينتزع بعض الفجل من البستان 
كل واحدة على حده. فقال الإمبراطور لنقفسه لنفسه : إنه يريد أن ينصحني ي » بالتخلص منهم كل 
على حده. وألا أهاجمهم كلهم ني وقت واحد”” 

كما جاء في قصة أخرى لنفس الإمبراطور أنه لجأ إلى رابي ليستشيره في أمر ابنته التى 
زنت» فيطلب رابي منه أن يساعحها فيفعل الإمبراطور''' . 

وني رواية رابعة يسوقها التلمود لمنح أهمية للبهود يروي أن الإمبراطور يرسل إلى رابى 
قطع من الذهب في كيس جلدي فيرفضها رابي فيلح الإمبراطور ويقول له أن اهاي 
يستطيع اليهود أن يشتروا حريتهم من الرومان بعد ذلك”” . 

كما رفع التلمود من شأن شبوخ اليهود ني روما فقد جاء عتدما تُوفى رابي يوسي بن 

قيسماء وذهب كبار رجال روما إلى قبره. وأبّنوه في حفل عظيو”" . 
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الآخر في التلمود 

وني رواية أخرى لفقهاء التلمود يحاولون فيها الإعلاء من شأن اليهود أيام الإمبراطورية 
الرومانية . يروي لنا أن الإمبراطور كان له سرداب يصل من بيته إلى بيت رابي» وكان يزوره 
كل يوم. ويحضر معه عبدين أحدهما يذبحه على عتبة بيت رابي والثاني على عتبة بيته 
ويقول الإمبراطور لرابي : عندما آني إليك لا ينبغي أن أجد أحدا عندك . وذات مرة وجد 
رابي حانينا بر حاما جالسًا عنده فقال له : ألم أقل لك أنه لا يجب أن أرى أحدا عندك . 
فأجاب رابى : لكنه ليس إنسانًا عاديًا. فقال الإمبراطور: إذن قل له أن يذهب إلى الخادم 
الذي بالخارج ويأتي به . فخرج رابي حانينا بر حاما ووجد الرجل 'مقتولاً فقال لنفسه : ماذا 
علش أن أفسل!؟ دشنن لثرب وطكي عيله إشماء العيلا نسادض له المخهاة وار له إلى 
الإمبراطور. فقال الإمبراطور: الآن عرفت أن الصغير منكم يقدر على إعادة الحياة إلى 
المبيت37؟ , 

وإذا كان الرب كما يرى فقهاء التلمود قد ميز اليهود عمومًا وفقهاء التلمود خصوصا. 
وفضلهم على غيرهم من الأمم والشعوب فقد ميزهم أيضا في العالم الآني عن غيرهم. فقد 
صور فقهاء التلمود يوم حساب الأمم بأن الرب سيأتي ويضع التوراة في كنفه (أي أن الرب 
يميز بني إسرائيل العاملين بالشريعة) ويقول: من عمل بالتوراة عليه أن يحضر ويأخذ أجره. 
فتتجمع الأمم في فوضى فينهرهم الرب قائلاً لا تدخلوا أمامي في فوضىء بل تدخل كل أمة 
مع كتبها”" . 

كما يرون أن الرب لن يكيل بمكبال واحدء فسوف يحاسب الأمم الأخرى حسابا 
عسيرا ويقتص منهم؛ ويحاسب إسرائيل حسابًا بسير؟. ويجمع لهم الحسنات القليلة حنتى 
تبذو 5 0 

ند قي نتهاة لوف با ورول 1 :1) 'ليقدموا شهودهم ويتبرروا "' على 
أنها الأعمال الحسنة ني هذا العالم التي سوف تشهد لليهود في العالم الآنتي 0 

قال رابي إليعازر: إن القدوس تبارك اسمه قال لإسرائيل اسن قرو كن 
الأبال: الريحة قعلت فعكع ».ول عضت غلك يل هذه الأيام» إذا غضبت عليكم لن 
يتبقى من غير اليهود (أعداء إسرائيل) لاجى أو هارب”* 

لسن يقبل الرب أعمال الرومان التي قاموا بها سواء تشييد الحمامات وإنشاء الأسواق 
وجمع الذهب والفضة. ويتعلل الرومان بأنهم فعلوا كل ذلك حتى يتفرغ بنو إسرائيل 


لدراسة الشريعة”" . 
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وبتكرر المشهد مع الفرس الذين برروا أنهم بنوا الجسور وتملكوا المدن حتى يتفرغ بنو 
إسرائيل لدراسة الشريعة» فبعود الرب وينهرهم لأنهم فعلوا ذلك حتى يعمل بنو إسرائيل 
بالسخرة ة في تلك المدن. ففقها ففقهاء التلمود يرون أن المملكة الرومانية والفارسية تعمل كل هذه 
الأعمال خدمة لليهو.”"' . 

دافع فقهاء التلمود عن آباء بني إسرائيل وبرروا خطاياهم'. ووصفوها بأنها السبب في 
التكائر في هذا العالم''" . 

كما برروا عقاب التيه في البرية واتخذوه دليلاً على الفترة الزمنية التي يحتاجها الإنسان 
حتى يستوعب الشريعة”" . 

كما برر فقهاء التلمود عقاب الرب لإسرائيل بأنه يعاقبهم لكي يخفف عنهم في العالم 
الآتي. فقال القدوس تبارك اسمه: أعاقبهم ني هذا العالم من أجل أن أقويهم في العالم 
الآني 1 ١لا‏ 

حي الوانتواصة لني انعد افك تجو فا من الغا لزني ةي تن 
إسرائيل. وصب غضب الرب على الأغيار نقط : فقد أولوا التناقض الموجود ني نص العهد 
القديم بين الب الى و 'الرب منتقم وذو سخط"” ''» فأولوا ما جاء في الجملة 
الأولى تصف سلوك الرب مع إسرائيل والثانية تصف سلوك الرب مع الأغيار . كما نقلوا 
عن السلف تأويلهم لفقرات 'طوباكم أيها الزارعون على كل المياه» المسرحون أرجل الثور 
والحمار "”"'. وقالو ن طوباكم المقصود بها إسرائيل وقت عملها بالشريعة وأعمال البر 
وشهوتهم مقيدة بأيديهم ٠»‏ وليس المقصود المقيدين بشهواتهمء كما ورد 'طوياكم أيها 
الزارعون على كل المياه" وليست الزراعة إلا فعل الخير كما ورد "ازرعوا لأنفسكم بالبر 
واحمصدوا بحسب الصلاح “**. وليست المياه سوى الشريعة كما ورد ' أيها العطشى جميعا 
هلموا إلى المياه "7" . أما تأويل المسرحون أرجل الثور والحمار فقد قال مشرع من مدرسة 
الرباني إلياهو إنهم من يأخذون على عاتقهم دراسة الشريعة فلا بد أن يكونوا كالثور المعد 
للحرث وكا حمار المعّد للحمل”* 1 

وإمعانًا في تعظيم الذات اليهودية يقول فقهاء التلمود: أن روما حافظت على عهدها 
مع إسرائيل لمدة ستة وعشرين عام ولم تستعبدهه''' . 
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الآخر في التلمود 

يحاول فقهاء التلمود تصوير إسرائيل على أنها قوة تضارع القوى الكبرى الحاكمة في 
ذلك الحين وبتضح ذلك من المبالغة عند التأريخ . فقد ورد: مائة وثمانون عامًا سيطرت روما 
على إسرائيل قبل خسراب الهسيكل. ثم الفرس 4" عاما وقت الهيكل . ثم اليونان مائة 
وتمانين وقت وجوذ الهسيكل. وحكم الحشمونين مائة وثلائة أعوام وقت وجود الهيكل. 
وحكم بيت هيرود مائة وثلاثة أعوام'" . 

يروي فقهاء التلمود كيف يتحاور الرب مع الأمم الأخرى ليبرهن لهم أن إسرائيل قد 
حفظت الشريعة. فالأمم تشكك في أن إسرائيل قد حفظت الشريعة فيرد الرب قائلاً: أنهم 
قد حفظوهاء فترد الأمم وتقول: أن الرب لا يشهد على ابنه كما ورد 'إسرائيل ابني 
البكر "ل يضح من ذلك أن الأمم الأخرى تستشهد بما ورد في التوراة لترد على الرب؛ 
ويشهدون أن إسرائيل هم الابن البكر المفضل لدى الرب. ثم يعود الرب ويقول: أن الأمم 
2 9 حفظوا الشريعة (التوراة»)» وأن الفرائفض أيضًا سوف تشهد 
لهم ني العالم الآتي . فلقد روى رابي يهوشع بن لاوي عن السلف أن كل الأعمال التي 
تفعلها إسرائيل ني هذا العالم سوف تأني خفّاقة أمام غير البهود ني العالم الآني””' 

يرى فقهاء التلمود أن الرب جعل آدم يشاهد كل جيل بمرشديه وفقهائه. ففرح آدم 
جيل رابي عقيبا فقط وحزن لوفاته وهذا يعكس نظرة فقهاء التلموه للمشرعين الذين 
سبقوهم. وعزوا تلك النظرة لآدم أبو البشرية'"" . 

واستكمالا لهذه النظرة الاستعلائية والمغالاة في تقدير الذات. تسرد الجمارا رواية 
أخرى تقول أن الإمبراطور يذهب إلى رابي كل يوم ويطعمه ويسقيه وعندما يريد رابي أن 
يذهب إلى فراشه كان الإمبراطور يجلس أدنى الفراش ويقول : اصعد إلى فراشك واعير من 
فوقي ويدعو: يا ليتني أكون فراش تحتك في العالم الآني . . . فيصور فقهاء التلمود العالم 
الآتي بأنه حكر على بني إسرائيل ومن يرضون عنه من الأغيار. وهذا ما يتضح من رد رابي 
على الإمبراطور”*'. والغريب هنا أن الإمبراطور الروماني يشهد لليهود بقربهم من الرب 
وعلو منزلتهم . وعلى الرغم من ذلك لا يتحول إلى اليهودية ويطلب دخول العالم الآتي ؟ 

ويواصل فقهاء التلمود رواياتهم التي تضخم الذات اليهودية منها ما ورد عن ' قطبعا 
بر شالوم ' » وأن هناك قيصر كان يكره اليهود. وذات مرة جمع رجال المملكة وقال لهم : إذا 
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الآخر في التلمود 
كان لأحدكم زائدة جلدية في قدمه هل يقطعها وبرتاح أم يتركها لتكدره!؟ فأجابوه : 
يقطعها ويرتاح فقال قطعيا برشالوم : لا يمكن أن نتخلص منها كلها بناء على ما ورد ' فإني 
قد فرفتكم كرياح السماء الأربع "''2. يلاحظ هنا أن غير اليهودي يستعين بفقرات من 
التوراة لتأكيد وجه نظره. ثم يشرح الفقرة ويقول أن إسرائيل مثل الرياح الأربعة التي لا 
يستطيع أن بحيا بدونها العالم. فيغضب الإمبراطور ويهم بقتله'فيقوم قطيعا بر شالوم بقطع 
غلفته حتى يدخل العالم الآتي مثل اليهود فالختان هو علامة العهد بين إبراهيم والرب. ثم 
يبرع بكل أمواله إلى رابي عقيبا'". فهذه القصة وإن كانت تظهر مكانة اليهود عند الرب 
فإنها تؤكد على أن من يعمل عملاً من أجل اليهود سوف ينال أجره من الرب . 

وهناك رواية أخرى عن أونيقلوس بر قلونيموس الذي نهود فأرسل الإميراطور جماعة 
من الجنود الواحدة تلو الأخرى. فإذا بأونيقلوس يقنعهم باليهودية. ويدعوهم إلى الدخول 
إليها وينجح ني ذلك فورد أنه عندما تهود أونيقلوس بر قلونيموس . أرسل الإمبراطور 
امنود خلفهء ولكن أونيقلوس تلا عليهم فقرات من التوراة» فتهودوا فأرسل الإمبراطور 
مجموعة أخرى من الجنودء وأمرهم بعدم التحدث إليه . وعندما هموا بالقبض عليه قال 
لهم : دعوني أقول لكم أمرًا بسيطّاء إن الشعلة تنبر لمن يحملهاء وحامل الشعلة ينير للقائد: 
والقائد ينير الشعلة للحاكم ء والحاكم ينير الشعلة للرئيس ء ولكن هل ينير الرئيس الشعلة 
للشعب؟ تقالواله: لاء فقال لهم : لكن الرب تقدس اسمه ينير أمام إسرائيل. كما ورد 
' وكان السرب يسير أمامهم نهار . . . وليلاً في عامود نار ليضئ لهم '”"' فتهودوا جميعا . 
فعاد الإمبراطور وأرسل له مجموعة أخرى من الجنود وأمرهم بعدم التحدث معه في أي أمر. 
وعندما قبضوا عليه؛ وهموا بالخروج رأوا 'المزوزا' مثبتة على الباب. فوضع يده عليها 
قائللهم: ما هذا؟ فقالوا: قل لنا أنت. فقال: أن العالم قد نهج على أن الملوك تقطن 
داخل القصور والخدم تكون ني حراستها ني الخارج . أما الرب تقدس اسمه فنحن خدمه 
الذين نقطن ني الداخل. بينما هو يحرسنا ني الخارج. كما ورد 'الرب يحفظ خروجك 
ودخولك من الآن وإلى الدهر "”'' فتهودوا. فلم يرسل له الإميراطور أحدًا بعد ذلك في 
طلبه”” . فهذه الروايات جميعًا تؤكد على علو منزلتهم عند الرب. وبالتالي فهي تؤكد على 
دونية العالم أجمع إذا قيس بهم وبمنزلتهم . 
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وإذا كان فقهاء التلمود يرون ذواتهم بهذه الضخامة فإنهم يتوقعون أن يُعاملوا معاملة 
خاصة عند الحساب مهما عظمت الخطيئة التي أقترفوها. بل أنهم غالوا في توقعاتهم كما 
جاء ني الرواية التي رووها عن رافٌ إليعازر بر دورديا الذي لم يترك أي زانية في هذا العالم 
إلا وأاتى إليهاء وحندث أنه سميع عن زانية في إحدى مدن البحر المتوسط تأخذ جرة من 
الدنائير أجرا لهاء فأخذ الجسرة وعبر سبعة أنهار وعندما أتاها وبلغ مأربه. خرجت ربح 
البطن قائلة : كما أن هذا الريح لن يعود إلى مكانه فلن تقبل توبة إليعازر بر دورديا. فذهب 
وجلس بين تلين وجبلين وقال: أيتها الجبال والتلال اطلبوا لي الرحمة! فأجابوه كيف نطلب 
لك الرحمة ونحن نطلبها لأنفسناء كما ورد ' فأن الجبال تزول والأكام تتزعزع "27 . فقال: 
أيتها السماء والأرض اطلبا لي الرحمة! فأجاباه أيضا: كيف نطلبها لك ونحن نطلبها 
لأنفسناء. حيث ورد ' فسإن السماوات كالدخان تضمحل والأرض كالنوب تبلى "”" , 
فقال: أيتها السماء والقمر اطلبا لي الرحمة ! ولكنهما أجاباه أيضًا: كيف نطلبها لك ونحن 
نطلبها لأننسناء حيث ورد ' ويخجل القمرء وتخزى الشمس *”". فقال: أيتها النجوم 
والكواكب اطلبوا لى الرحمة! فأجابوه: كيف نطلب لك الرحمة ونحن نطلبها لأنفسناء كما 
ورد ' ويفنى كل جند السماوات "”*2. فقال: الأمر مرهون بي وحدي! ووضع رأسه بين 
ركبتيه وجلس يبكي حتى لفظ أنفاسه الأخيرة فسّمع صوت من السماء يقول: إن راف 
إليعازر بر دورديا مدعو لللحياة في العالم الأتي”*'. والرواية السابقة تناقض ما رووه ني 
مواضع أخرى عن أن العمل بالشريعة (التوراة) يحمي من الوقوع في الخطيئة'" . 

ويعقد فقهاء التلمود في سياق روابتهم مقارنات بين بني إسرائيل والأغيار فيساوون بين 
نشاء غير السيهود والبهائم وورد أن غير اليهود يفضلون بهائم الإسرائيليين على زوجاتهم 
ويعلل ذلك بأنه عندما أتت الحية إلى حواء صبت عليها نجاسة الشهوة وهذا لا ينطبق على 
الإسرائيليين لأنهم وقفوا على جبل سيناء وتخلصوا من نجاسة الشنهوة ولكن غير اليهود لم 
يقفوا على جبل سيناء'". وفي موضع آخر يميز اللصوص من بني إسرائيل على اللصوص 
غير اليهود. فاللصوص من بني إسرائيل مدحوا رابي عقيبا وتلاميذه قائلين: طوبي لرابي 
عقيبا وتلاميذه لن يمسهم شرير أبدا لأن رابي عقيبا يفوقهم مكراً ؛ بينما سب اللصوص غير 
اليهود رابي يهودا لنفس السبب”*. كما أحل فقهاء التلمود الخمر الذي يلمسه لصوص 
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إسرائيليون في بومبادثا ونهر دعا. ويتضح من تلك الروايات أن فقهاء التلمود بميزون بني 
إسرائيل حتى لو كانوا لصوصا فهم يعدون ضمن جماعة الرب""' . 
وأعطى اليهودي لنفسه الحق في ضرب غير البهودي حتى يبطل عبادته بالقوة'" . 
وإمعانًا في هذا الاتجاه فإن فقهاء التلمود لا يخرجون الإسرائيلي الذي عبد عبادة وثنية 
من جماعة الرب بل يجد له المشرع المبرر فإذا أمتلك الإسرائيلي وثنا لا يحرم حتى يشرع 
الإسرائيلي في عبادنه على عكس غير اليهودي الذي يحرم على الفور'" . 
رواية فقهاء التلمود لداريس الشربيعة: 

, كل الذي يعمل بالشريعة (التوراة) ني هذه الدنيا التي تشبه الليل يضفي عليه القدوس 
تبارك اسمه مسحة من الجمال في العالم الآتي فقد روى راف يهودا عن شموئيل تفسير ما 
ورد: "وتجمل الناس كسمك البحرء كدبابات لا سلطان لها "”'". لماذا شبّه الناس بسمك 
البحر؟ لكي تعلم إنه بمجرد أن يصعد سمك البحر إلى اليابسة يموت مثل الإنسان الذي ما إن 
يبتعد عن الشريعة (التوراة) والفرائض يموت”*. وهذا بوضح أهمية شريعة بني إسرائيل . 

المقارنة بين لهو ولعب غير اليهود واليهود الذين يلهجون بالشريعة ليل نهار فاليهودي 
يمخدم الرب دون انتظار أجرء قال رابي افيديمي بر حاما: إن من يشغل نفسه بالتوراة 
(الشريعة) سوف ممنحه القدوس المبارك ما يتمناه كما قيل (إذا عملت) بشريعة الرب سوف 
00-8 
٠. 0‏ 
وعلاوة على ذلك فإن الأشياء المخفية نُكشف لدارس الشريعة”" . 
رزاية ننهاء التلمود للأخر: 

تسبين ما جاء ني باب العبادة الأجنبية أنه على النقيض من تضخيم فقهاء التلمود للذات 
إليهم أنعالاً شاذة وحقيرة» وسوف أعرض أهم ما وصف به غير اليهودي على صفحات 


هذا الباب من التلمود. 
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١‏ - نجاسة الأغيار: 


فقد روى أنه عندما رأى رابي عقيبا امرأة طورنوس روفوس بصق وضحك وبكى . 
وقيل في تفسير ذلك إنه : بصق لأنها جاءت من نطفة عفنة. وضحك لأنها سوف تتهود 
ويتخذها زوجة وبكى لأن هذا الحسن سوف يواريه التراب.» ففقهاء التلمود ينظرون إلى 
نطف الأغيار بأنها عفنة ونجسة37 . 

كما روى راف يهودا عن شموئيل عن حانينا قوله: لقد رأيت رجلاً غير يهودي 
بشتري أوزة من السوق ثم ضاجعها ثم خنقها وشواها وأكلها. قال أيضا رابي أرميا من 
ديفتي : لقد رأيت عربيًا يشتري فخذًا ثم حفره لكي يضاجعه ثم ضاجعه ثم شواه وأكله'"' 

اعتير فقهاء التلمود بنات غير اليهود في حالة نجاسة (حيض) منذ ميلادهن . ومن ثم 
2 زفق 
فقد حرموا على اليهود الزواج منهن 

كما حرم الحشمونيون على الإسرائيلي أن يجامع امرأة غير يهودية وأدانوه واعتبروه في 
مبزلة من جامع حائضا وجارية وغير يهودية وامرأة منزوجة . وأضاف فقيه من فقهاء 
التلمود صفة أخرى على ذلك حيث قال: إن ذلك الشخص الذي ضاجع امرأة غير يهودية 


مدان حيث تعتير هذه المرأة حائضا وجارية وغير يهودية وزانية' 3 


حظر نقهاء التلموة التعامل مغ أطفال الأغبار حشية البتجين من الشبالان واعقيزوا 
الطفل غير اليهودي نجسا منذ يوم ولادته. كما حظروا على الطفل من بني إسرائيل أن 
يتواجد مع طفل من الأغيار خشية مضاجعة الذكور 3 

وحكموا بنجاسة الطفلة غير اليهودية من عمر ثلاث سنوات ويوم واحدء فبما أنها 
قادرة على المضاجعة فهي تُنجس بالسيلان”") 

ولم يقتصر حكمهم بالنجاسة على البشر فقط. بل امتد إلى الجماد فحكموا بالنجاسة 
على جدران بيت الأغيار. وحتى الخشب الموجود داخل البيت بل حكموا على تراب البيت 
أيضًا بالنحاسة" , 

كما حكموا بنجاسة أدوات الطبخ المملوكة لغير اليهودء وإذا أراد اليهودي أن 
يستعيرها أو يشتريها منهم فعليه أن يقوم بتطهيرها”* . 
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قنك 


وترتب على هذا الحكم أو هذه النظرة الدونية إلى الأغيار» الحكم بالنجاسة على كل ما 
يلمسه الأغيار ؛ أي أن الأغيار نحسون وينجسون كل ما تلمسه أيديهم فيحرم الخمر الذي 
يلمسه غير اليهودي لأنه يمد نحسًا. . . وإن طفلاً عمره يوم واحد فقط يمكن أن يبجس 
1 للف 
ال 

وقد نظر فقها ء التلمود إلى العبيد من غير اليهود تلك النظرة الدونية التي نظروها 
لالكيهم. ٠‏ فهم أيضا نمسون حتى لو اشتراهم إسرائيلي وأجرى لهم الختان وغطّسهم في 
مغاطس التطهير. يظلون في حالة نجاسة لمدة أثنى عشر شهرا . ثم تزول منهم النجاسة بعد 
ذلك" , 

أما أبناء الإماء الذين يولدون في البيوت الإسرائيلية حتى الذين ختنوا ولم يغطسوا 
(بغرض التطهير)؛ فلعابهم ومكان سيرهم في السوق يعد نجسا"" . 

ونظر فقهاء التلمود إلى نكاح بئات إسرائيل من الأغيار الذين اختتنوا ولكن لم يغطسوا 
بغرض التطههير بأنه باطل. وحكموا على أبنائهم منهم بأنهم أبناء نكاح باطل . حيث 
قال راسي يوحنان قوله في ذلك : إذا وطأ غير يهودي أو عبد إسرائيلية فالطفل ابن نكاح 
نال 2 

"- قليل الشان: 

ا ا ل ال ا 
ويخرجها لأن ذلك سيظهره منحنيًا أمامهء أما إذا لم يظهر أمامه كذلك فيحل له أن ينحني 
إذا تنائر ماله أمام غير اليهودي. لبنس رسيي إلا تافر أنه بحي انام رد 
يبهوديء ولكن إذا لم يبد كذلك فيحل له . إذا تدفقت عين (ماء) أمام أحد الأغيار فلا 
ينحني اليهودي ويشرب حتى لا يبدو وكأنه ينحني أمام غير اليهودي . لكن إذا لم يبد 
كذلك فيحل له . وهذا يعكس نظرة التعالي التي بنظر بها للأغيار الذين يعتبرهم أقل شأنًا. 
وبالتالي ينبغي أن تتفق أفعاله مع هذه النظرة”” . 

أحل فقهاء التلمود أن يشتري اليهودي العبيد الإسرائيليين من أيدي غير اليهود حتى 
بخلصهم وني نفس الوقت يمكن أن يسري هذا الأمر على العبيد من غير اليهود لأنه يفرض 
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عليهم الالتزام بالشرائع اليهودية . قال راف آشي : وهل يُلزم اليهودي البهيمة بعبادة ما؟ لا 
إنه يشتريهم لكي يجملهم (أي الأغيار) أقل شأنًا. لذلك يحل شراء العبيد والبهائم من غير 
اليهود حتى يقلل من شأنهم'" . 

- الشك في الأيار: 

بتضح مما جاء في مناقشات فقهاء التلمود حول الأغبار أنهم دائمًا ما يشكون في ذممهم . 
ويحكمون عليهم بأنهم لصوص. لذلك بنصحون اليهودي أن يسرع ني تحصيل الدين 
الشفاهي. أما الدين المكتوب في سند فلا يسرع في تحصيله" " . 

ونصحوا إذا ذهب شخص إلى سوق خاصة بغير اليهود واشترى منهم بهيمة أو عبيدا 
أو إماء أو بيونًا أو حقولا أو مزارع عنب يجب أن يكتب وثائق ويسجلها في سجلاتهم» لأن 
ذلك يحمي الممتلكات من أيديهم " . 

كما ينضح أيضا مما ورد في التلمود أنهم يشكُون في أخلاقيات الأغيار ويتهموهم 
بالفجور وبالمثلية الجنسية» ومضاجعة البهائم. لذلك ينصحون اليهودي ألا يضع بهيمة في 
مكان خاص بغير اليهود خشية مضاجعة البهيمة”''. 

كما أمروا ألا تختلي امرأة مع عبدة الكواكب حيث لا يؤتمنوا على الخرمات”” . 

ولايختلي رجل بهم خشية سفك دمه'" . 

وشرعوا: إذا حدث وصادف إسرائيلى شخص من عبّدة الكواكب فى طريقه عليه أن 
يجعله يمشي على بمينه”". وإذا كان غير البهودي متسلحًا بسيف بجعله يمشي على يمينه أما إدا 
كان متسلمًا بعصا فيجعله يمشي على يساره”” : إذا كانوا يصعدون إلى أعلى أو ينزلون لا 
يجب على الإسرائيلي أن يكون في مستوى أسفل من غير اليهودي. بل يجب أن يكون 
المعكس . كذلك لا يجب على الإسرائيلي أن ينحني أمام غير اليهودي خشية أن يكسر 
حمجمته . وإذا سأله غير اليهودي عن وجهته يجب أن يقول له مكانًا أبعد من المكان القصود"". 
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حيث تصبح بده اليمنى هي الأقرب من عابد الكواكب. ويكون من السهل عليه صد هجومه . 
4 إن السيف يحمل على اليسار والعصا تُمسك باليمين. لذلك على الإسرائيلي أن يرى السلاح قبل 
الهجوم . 
5 حيث من الممكن أن يؤجل هجومه حتى نهاية الرحلة؛ فيصل الإسرائيلي إلى وجهته بسلامء ص ١95‏ . 
ر86) 


الآخر في التلمود 

كما خلع فقهاء التلمود ما يضمرون تجاه الأغيار على تشريعاتهم. فنصحوا ألا 
نُستدعى امرأة من غير اليهود كقابلة لإسرائيلية خشية سفك دم الطفل وعندما اعترض 
بعض العلماء على ذلك قال لهم رابي ميثير : إنه حتى في وجود أخريات يمكن أن تجد 
الفرصة لتضغط على جبين الطفل وتقتله دون أن يلاحظ أحد . ولا يجب على غير اليهودية 
أن ترضع ابن امرأة إسرائيلية خشية أن تقتله . ويصل باليهودي الشك بأن غير اليهودية مكن 
أن تضع السم على ثديها وتققتل الطفل الإسرائيلي'''. وهذا يعكس حجم الكراهية في 
صدور مشرعي التلمود. 

لا يسمح لغير اليهودي أن يختن الإسرائيلي لأنه يستطيع أن يسفك دمه. وهذا الرأي 
قاله رابي ميثير أما جمهور الفقهاء فقد سمح بذلك في وجود آخرين ولكن عاد رابي ميثير 
ون" '!: غير اليهودي يمكن أن يبادر الإسرائيلي بالسكين ويجعله عقيم'" . 

ومن التشريعات التي تعكس شك وريبة تجاه غير اليهودي الشك في الطبيب غير 
اليهودي حتى مع السماح بالعلاج عنده بأجرء فاليهودي يشك في أن الطبيب قد يصف دواء 
خاطنًا . قال راف حسدا عن مر عوقبا أنه لن يكذب خشية أن يخسر سمعته”" . 

عندما يحلق الإسرائيلي شعره عند عابد الكواكب يجب أن يكون أمام مرآة. وفقًا لرأي 
رابي راشي : إذا كانت الحلاقة أمام مرآة سوف يعتقد الحلاق أن اليهودي رجل مهم ذا مكانة 
لبقو أ ووة : 

وني بعض الأحيان برروا نظرة الشك فجاء أنهم حرموا جعة الأغيار حتى لا يؤدي 
ذلك إلى الاختلاط بهم والزواج منهو!*) 

كما حرموا شراء اللبن منهم خشية أن يخلط غير اليهودي اللبن الطاهر باللبن 
تعن" ما ترمو أبكنًا أوييقوع الأغبارميعل الثين التي عطي العن والصنيقة 
الزرقاء فإذا نم وضع ختم واحد فهي حرام. ولكن الحيلتيت وسمك الموريس والخبز والجبن 

إفذ3 


حلال بختم واحد " . 
كما انمكست نظرة الشك في أنهم حرموا أن يترك اليهودي عصير العنب الخاص به في 
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الآخر في التلمود 
عهدة غير اليهودي إلا إذا كان في مكان عام أو وجود كومة من القمامة أو مخلة حتى يستطيع 
اليهودي مراقبته”'. ولكسن إذا نركها الإسرائيلي مدة تكفي أن ينزع غير اليهودي السدادة 
ويغلقها وحتى تجف سدادة الطين. فا خمر محرمة . قال رابان شمعون بن حمليئيل : إذا تركها 
مدة تكفي غير اليهودي أن يفتحها ويضع سدادة جديدة ويجعلها تجف'"". وهذا يعكس 
إيمانهم بأن غير اليهودي غير أمين ويمكنه أن يخدع اليهودي ويسرقه . 

وروى أنه ني أحد البيوت كان هناك خمر في مخزن تملوك لإسرائيلي . ودخل شخص غير 
يهودي وأغلق الباب خلفه وكان هناك شق في الباب حيث بمكن أن يُرى ذلك الشخص إذا 
وقف بجوار البراميل . قال رابا: كل اليراميل المواجهة للشق حلال. وكل ما على جانبيها 
حخرام”” . لشك اليهودي بأن غير اليهودي قد عبث بالخمر . 

؟- الاستشزاء بهم: 

عكست صفحات التلمود ما يتمناه فقهاء التلمود للأغيار من خزي ولجئوا إلى تأويل 
فقرات العهد القديم حتى نتفق ورؤيتهم» فأوّلوا ما جاء 'الساكن ني السماوات يضحك. 
الرب يستهزئ بهم "7 أن الرب سوف يستهزئ بالأغيار. وسوف يجلس الرب ويضحك 
منهم كما ورد ' الساكن في السماوات يضحك . . . إلخ "”” . 

كما أوّلوا الرؤى التي وردت فيها وحوش وقالوا بأن الدببة هم الفرس : الذين يأكلون 
ويشربون كالدببة » غلاظ اللحم كالدببة ويطيلون شعورهم ولا يأخذون راحة كالدبية'" . 

وعلى حين نجد فقهاء التلمود قد حرموا الأدوات التي عليها صورة الشمس أو صورة 
القمر أو صورة التنين وقالوا تُلقى ني البحر المالح . فإن رابان شمعون بن جمليئيل قال: إذا 
كانت تلك السصور قد رسمت على الأدوات للتبجيل فتحرم, أما إذا كانت للسخرية 
والاستهزاء فيحل استخدامها”” . 


٠‏ ه- بكر وخبث اأآخر؛ 
جاء على صفحات التلمود الكثير من التشريعات والروايات التي تصف الأغيار بالمكر 
والخبث. فقد خلع فقهاء التلمود مكرهم وخبئهم على الأغيار. وأعرض هنا مثالاً صارخا 
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كدليل على ذلك. فجاء في سياق النهي عن بيع الديوك البيضاء للأغيار لأنهم يستخدمونها 
في طقوس عببادتهم ما يلي : إذا طلب غير اليهودي شراء ديك أبيض به عضو مبتورء هل 
يمكن أن نبيع له ديكمًا أبيض سليمًا حيث إنه طلب الديك وبه عاهة وبالتالي فهو لا يطلبه من 
أجل عبادة أجنبية . ويمكن أن نفترض أنه يمكرء فماذا لو طلب ديكا أبيض قأعطهه (البائع) 
ديكا أسود ووزنه. أو أعطاه ديكا أحمر ووزنه. ومن ثمْ هل بمكن أن يبيع له الديك 
الأسيض . هل يمكن القول إنه بما أن البائع عرض عليه الديك الأسود والأحمر وقبلهما فهذا 
يشبت أنه لا يطلب الديك الأبيض من أجل عبادة أجنبية» ويمكن أن نقول إنه يتصرف بمكر 


)(10© 


-١‏ النظرة إلى المخالفين من أبناء الطوائف المقتلفة: 

عكست صفحات الجمارا نظرة فقهاء التلمود إلى الفرق اليهودية الأخرى وهي نظرة لا 
تكاد تخستلف عن نظرتهم إلى غير اليهود؛ فجاء في 'البرايتا' أن المتهودين لن يُقبل تهودهم 
عند نزول المسيح المخلص كما لم يقبلوا أيام داود وسليمان"" . 

ساوى فقهاء التلمود بين السامريين والأغيار واتهموهم بأنهم يضاجعون البهائم 
والذكور. ولذلك حذروا اليهود منهم فهم يتساوون مع غير اليهود في هذا الأمر فقد جاء : 
لا تسلمه بهيمة ليرعاها ولا تختل بهم. ولا تأتمنه على طفل ليعلمه القراءة أو يعلمه حرفة . 
ثم يعود ويحلل التعامل معهم . ويقول أنه يمكن أن تضع بهيمة ني المكان المخصص للبهائم 
عند السامريين» وأن تضع ذكر الحيوان لدى نساء السامريين» وأنثى الحيوان لدى رجالهم . 
وبالتالي لسنا ني الحاجة إلى القول بأنه يجوز وضع الذكور مع الذكور والإناث مع الإناث. 
وكذلك يجوز إعطاؤه بهيمة ليرعاهاء ويجوز الاختلاء بهم. وائتمانهم على طفل ليعلمه 
القراءة أو ليعلمه حرفة؛ وهذا يعكس انقسام فقهاء التلمود فيما بينهم حول موقفهم من 
الجتامريق. 

وبالتالي نجد فريقًا منهم يحذر من بيع الأسلحة للسامربين ويساويهم بغير اليهود. فقد 
جاء في إحدى التشريعات عدم جواز بيع الأسلحة لهم أو مستلزماتهاء أو شحذها لهم . 
وأو بيع السندان. أو الأغلال أو الحسبال أو السلاسل الحديدية. سواء للسامريين أو غير 
البيوة : 
<١‏ ص18١149.11١‏ من الترحمة. "- ص 8١‏ من الترجمة. #صض؟177١‏ من الترحمة . 


4- ص ١١7‏ من الترحة . 
رمف 


الآخر في التلمود 

الشك في السسامري عند إجراء عملية الختان والمقارنة بينه وبين الطبيب الآرامي فهناك 
من يحلل الاستعانة بالستامر وهناك من يحلل الآرامي"'' . ْ 

أما الغرباء الذين يعيشون بين بني إسرائيل والذين يلتزمون بوصايا نوح السبعة. فقد 
جاء ني الجمارا عدم جواز منحهم مستقر في الأرض وعد الشفقة عليهم. ولا إهدانهم 
٠‏ هديا مجانّاء ويجوز إعطائهم جثث الحيوانات التي حرم الرب على بني إسرائيل أن 
يأكلوها””' . 

كما وصفوا المرتد اليهودي بصفات منفرة منها : أنه يأكل لحم الجيفة ويأكل البرغوث 
والبعوض . ووضعوه على قدم المساواة مع المهرطقين (المينيم)”“. وحرموا على اليهودي أن 
يتعامل مع المهرطقين (المينيم)» أو أن يلجأ لهم للعلاج حتى لو كان يحتضر''" . 

أما موقف فقهاء التلمود من الآراميين» فقد ورد أن راف تشكك في حرصهم على 
الطهارة وأنه لم يشرب الماء في بيت آرامي قائلاً: إنهم لا يكترثون إذا ترك مكشوفًاء ولكنه 
شرب في بيت أرملة يهودية قائلاً إنها سوف تتبع عادات زوجها. ومن ناحية أخرى لم 
يشرب صموئيل الماء في بيت الأرملة حيث في غيبة الخوف من زوجها لن تهتم إذا ترك الماء 
مكشوئًاء ولكنه شرب الماء في بيت الآرامي. على الرغم من إنهم لا يراعون قواعد التحريم 
الخاصة بالسوائل المكشوفة» ولكنهم يراعون نقائها . قال بعضهم : إن راف لا يشرب الماء 
في بيت الآرامي ولكنه يشربه في بيت الأرملة» بينما صموائيل لا يشرب الماء في بيت الآرامي 
أو الأرملة'”“. وقد ورد تبرير هذا التحريم وهو أن الآراميين يشزبون ماهو مكشوف ولا 
يموتون» فهم يتناولون الأشياء المقيتة الزاحفة » ولذلك فأجسامهم محصنة ضدها"" . 

مصفاة الآراميين إذا كانت مصنوعة من الشعر لا بد أن تشطف باماء . وإذا كانت من 
الصوف ينبغي أن تنظف. وأما إذا كانت من الكتان فيجب أن نترك غير مستخدمة لمدة (اثنى 
عشر شهرا). وإذا كانت بها عقد يجب أن تُحل ء والسلال والمصاني التى يستعملها 
الآراسيون إذا كانت مصنوعة من سعف النخيل تشطف بالماء» وإذا كانت من البردي لا بد 
أن تنظفء وإذا كانت من الكتان يجب أن تُترك دون استخدام مدة (اثتى عشر شهرا). وإذا 


كان بها أي عقد بجب أن تحل”" . 

١‏ 157 من الترجمة. ؟ ص ١40‏ من الترحمة . #ص 155 من الترجمة 
4- ص ١15860155‏ من التّرحمة. ص4 ١7‏ من الثرحمة . كسص9؟1١‏ من الترحمة . 
ل ص18 ”7 من الثرحمة . 


له 


الآخر في التلمود 

وقد حصرموا زواج الإسرائيلي من الآرامية؛: وأحلو سفك دمه إذا قام بذلك أحد 
الغيورين على الدين (القنائيم)"" . 

أما النزيل فقد اختلف الفقهاء في تعريفه فقيل إنه أي غريب يأخذ على نفسه أمام ثلاثة 
أحبار أن لا يعبد عبادة أجنبية. وقيل إنه: أي غريب يأخذ على نفسه الوصايا السبع التي 
قبلها أبناء نوح . وفي تفسير آخر : هو الذي يأكل حيوانات لا تكون مذبوحة وفقًا للشريعة . 
أي أنه يأخذ على نفسه أن يلتزم بكل الأوامر الواردة في التوراة عدا تحريم أكل الحم 
الحيواناث انني لا تكون مذبوحة وفقًا للشريعة . ولذلك أجاز التلمود استثمانهم على 
عصير العنب المختمسر . ولكنهم حظروا وضع الخمر في بيوتهم لفترة طويلة حتى لو كان 
ذلك في مدينة معظم سكانها من الإسرائيليين» ولكن في الأمور الأخرى فهو مثل غير 
اليبهودي . 

أما العوام (وقد يكونوا من اليهود الذين لا يلتزمون بطقوس الطهارة) فقد حكم فقهاء 
التلمود علبهم بأنهم نجسون فهم كغير البهودي ولا يؤتمنوا على خمر اليهودي''' ولكنهم 
اختلفوا في أمرهم فهناك من يعتبرهم ينجسون فاكهة الحبّر وهناك من لا يعتيرهم كذلك . 
قيل: إذا مد أحد العوام يده ولمس أحد العناقيد في المعصرة. واختلف رابي ورابي حايا 
فقال أحدهما: بأن هذا العنقود وكل ما حوله قد تدجس . ولككن كل ما في المعصرة طاهر 
بينما يقول الآخر: إن كل ما في المعصرة قد تنجس"" . 

وفرق فقهاء التلمود بين العوام من اليهود وغير اليهود نمن يلتزمون بوصايا نوح السبع 
فهو يُقتل إذا سرق أقل من”*' بروطا من ممتلكات الإسرائيلي وأحل المشرع قتله إذا تعرضت 
حياة اليهودي للخطر دفاعا عن تمتلكاته”'' . 
أماعن موقتف نشريعات التلمود من الآخر كما نهلت فى هذا العاب فشي كالتالي: 

-١‏ تشريعات تعهلى فبها العنصرية و تخلو من الإنسانية على سبيل المثال: 
. التشريع الذي يأمر اليهودي آلا ينتشل غير البهود أو رعاة البهائم الصغيرة إذا سقطوا في 

بشر. ..'* وجاء في شرح ذلك ما يلي : قال الْملم : بمكن أن تنزلهم. ولا حاجة لأن 
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الآخر في التلمود 
تصعدهم. وإذا أنزلوا وأرادوا الصعود فليس هناك حاجة لإخراجهم مرة أخرى. روى 
راف يوسف بر حاما عن راف ششت قوله : ليس مضطرا وإذا كانت هناك درج في البثر 
على اليهودي أن يزيله حتى لا يمسك غير اليهودي به عند الصعود ومنما لسقوط البهائم 
في البسر. قال رابا ورافُ يوسف: إذا كان هناك حجر بجانب فتحة البئر تُغطى به البئر 
(بعد سقوط غير اليهودي) ويقول أن ذلك من أجل مرور البهائم . قال رابينا: المقصود 
أنه إذا كان هناك سلم فعليه أن يزيله قائلاً إنه ذاهب لإنزال ابنه من على السطح""' . 

. تحريم بيع القمح والشعير للأغيار قدر الإمكان لأنه يحميهم من الجوع'"‎ ٠ 

. عدم خحتان الآخر من أجل العلاج كما ورد : لقد شرع لنا علماؤنا أنه من الممكن أن 

. بخئن الإسرائيلي عابد الكواكب حتى يتهودء وليس من أجل إزالة مورنا”” . 

فقد نهوا المرأة إسرائيلية عن مساعدة امرأة من الأغيار عند الوضع حتى لا يولد طفل 
يعبد الأوشان. كما نهوا الإسرائيلية عن إرضاع ابن امرأة من"الأغيار”''. لقد شرع لنا 
علماؤنا أن الإسرائيلية لا تعمل قابلة لامرأة من عبدة الكواكب حتى لا يولد طفل يعبد 
الأوشان. ولا تعمل امرأة من عبدة الكواكب كقابلة لإسرائيلية خشية سفك دم 
(الطفل).» هذا وفقًا لرأي رابي ميئير. أما جمهور الفقهاء فيقولون : إنه يمكن لامرأة من 
عبدة الكواكب أن تساعد امرأة إسرائيلية عند الوضع في وجود أخريات ولا تعمل 
بمفردها. لكن رابي ميئير يقول: إنه حتى في وجود أخريات يمكن أن تجد الفرصة 
لتضغط على جبين الطفل وتقتله دون أن يلاحظ أحد. وحدث أن قالت امرأة 
لصاحبتها القابلة اليهودية بنت القابلة اليهودية» ليحصل لك شرور بعده (الأطفال) 
الذين أجهضتهم وأسلتي دمائهم أنهار. ولكن علماؤنا يقولون: لايمكن أن تقول لها 
ذلك كنوع من المضايقة . 

* الإسرائيلية لا ترضع ابن عابدة الكواكب : شرع لنا علماؤنا أنه لا يجب على الإسرائيلية 
أن ترضع ابن عابدة الكواكب: حتى لا تساعد في ترعرع من يعبد الأوثان والكواكب» 
ولا يجب على عابدة الكواكب أن ترضع ابن امرأة إسرائيلية خشية أن تقتله . هذا وفقًا 
لرأي رابي ميئير. لكن جمهور الفقهاء يقولون: إن عابدة الكواكب يمكن أن ترضع طفل 

. من الترحمة . "ب ص"17 من الترحمة‎ ١5؟”ص‎ ١ 


نوع من الدود يوجد في القلفة . 5- ص17 من الترحمة . 
ركم 


الآخر في التلمود 
امرأة إسرائيلية في وجود أخريات . ولكن رابي ميثير يقول: حنى في وجود الأخريات. 
يمكن أن تجد الفرصة وتضع السم على ثديها وتقتله'"" . 
؟- نشريعات تحض على العداوة والبفضاء. على سبيل امثاه.... 

ه تحريم تقديم الهدايا لغير اليهود وإذا حدث يجب أن يكون شيئًا قابل للتلف'" أو شيئًا 
يضره أو شيئًا حرمته الشريعة فقد جاء : لا تعطيهم (يقصد الأغيار) أي هدايا مجانية . 
إن إعطائهم هدايا مجانية هي مسألة مشروطة ألم يُشرع لنا: 'لا تأكلوا جئةما تعطيها 
للغريب الذي في أبوابك فيأكلها أو يبيعها لأجنبي ''" . هذا يُعلمنا أن نمطيها للغريب 
أو أن تسيعها لنابتد الكلواكب.. كيف تسيّمها للغبري؟ 4 لقند جاء ليعلهها : 'تعظيها 
للغريب . . . أو تبيعهاء وكيف لنا أن نعرف أنها يجب أن تُمطي للغريب؟ فجاء ليعلمنا 
' تعطيها لغريب ليأكلها أو يبيعها لأجنبي ' . نستنتج من هذا أن المنح أو البيع يمكن أن 
يُطبق على الغريب أو عابد الكواكب هذا رأي رابي ميئيرء لكن رابي يهودا يقول: إن 
النص (المقرائي) يفسر على ظاهره أي أن الأعطاء يكون للغريب والبيع يكون لعابد 
الكواكب. ولكن تفسير رابي ميثير هو الأفضل. يُعارض رابي يهودا ويقول: هل نظن 
أن تفسير كلمات الرب وفقًا لرابى ميثير : أنه بمكنك منحها أو بيعهاء لماذا إذن وردت 
كلمة (أو) في (النص) إذ لم يكن يقصد المعسى الدقيق للكلمات؟**' وبالنسبة لرابي 
ميثير (يمكن أن يجيب أنه بالنسبة ل' أو ') فهي تشير إلى أنه يفضل أن تعطيها للغريب 
عن أن تعطبها لعاين الكواكي» أمااراى بهودا قيمكن أن يفول عا أن اللقاط على حا 
الغريب أمرت به التوراة ولم تأمر التوراة بالحفاظ على حياة الكنعاني فمن هنا يستحسن 
أن بعطن لعزي 

وغالي فقهاء التلمود في تحريم أشياء بعينها للأغيارء فقد حظروا بيع ثمرة شجرة الأرزء 
وثمرة التين الأبيض . وأعناق المتعلقة بهاء واللبان» والدبك الأبيضر”" . 

حظر التعامل مع طفل من عبدة الكواكب لأنه نجس من السيلان”” . 

. حظر تعامل طفل إسرائيلي مع طفل من عبدة الكواكب خشية مضاجعة الذكور””‎ ٠ 


امن 131 سن الربهة, ؟- ص ١1١‏ من الترجمة . "ا تثنية (11: 0531 
؛- أي أن البيع حالة والمنح حالة مختلفة . 5 ص ١1١‏ من الترحمة. 
ك5- ص7١ ١‏ من الثر حمة. لا ص ١475‏ من الترحمة . ٠‏ خدصض>99١‏ من الترحمة . 


كىن 


الآخر في التلمود 

٠‏ تحريم الأجرة التي يأخذها اليهودي على حماره إذا أستأجره غير يهودي لحمل خمر 
السكب'" . 

* تحريم ترك الخمر ني عهدة غير اليهودي إلا إذا كانت نحت حراسة الإسرائيلي بشرط ألا 
يخبر الإسرائيلي غير اليهودي أنه سوف يتغيب حتى لا يعبث بالخمر فتصبح محرمة'" . 

. إذا كانت هناك قارورتان من الخنمر إحداهما على المائدة والأخرى على مائدة جانبية . 
فالتي على المائدة محرمة والتي على الخانبية محللة . وإذا تركهما البهودي وخرج 
عر كك 

٠‏ إذا سقط جدار لبيت إسرائيلي ملاصق ليبيت عبادة وثنية. يدخل داخل بيته أربعة أذرع 
لم يبني أو أن يستخدم الأربعة أذرع في بناء مرحاض”" . 

يحلل اللبن الذي يحلبه غير اليهودي ويشاهده الإسرائيلي » والعسل وعناقيد العنب». 
والمخللات التي ليس من عادة غير اليهودي إضافة خل أو خمر عليها. ويحل السمك 


الصغير الذي لا يكون مفروم”* . 
٠‏ يحل بيعالخمر الذي سقط فيه غير اليهودي إذا خرج مينّاء أما إذا صعد حيًا يحرم 
نم7 ؛ ١‏ 


». أحل التلمود أن يصنع الإسرائيلي عصير عنب صا حا شرعا لعابد الكواكب وأن يتركه 
تحت سلطته في بيت مفتوح على مكان عام في مدينة يوجد بها عبدة كواكب 
وإسرائيليون . أما إذا كانت المدينة كلها من عبدة الكواكب فعصير العنب مُحرم إلا إذا 
جلس الإسرائيلي ني حراستها'" . 

٠»‏ إذا أخذ (إسرائيلي) القمع ليصب في قارورة عابد الكواكب. وثم عاد وصب به في 
قارورة إسرائيلي إذا كان بالقمع قطرات (من عصير عنب الأول) إذن (فعصير العنب 
الذي في القارورة الثانسية) حرام . إذا سكب من إناء (خاص به) إلى إناء خاص بعايد 
الكواكب (فالخمر التي في الإناء الذي سكب منه حلال)» و(الخمر التي في الإناء») الذي 


سكب فيه حرام" . 
١‏ ص١78‏ من الترحمة . " ص7>594 من الثر حمة . ص44 7 من الترحمة . 
5 ص 77١‏ من الترحمة . ص ؛ >١‏ من الترحمة . ص 776 من الترحمة . 
لا ص 7076 من الثرحمة . خاص 5 "١‏ من الترحة . 


اقلق 


الآخر في التلمود 

* قال مار زوطرا بن راف نحمان: يحل أن (يشرب) الإسرائيلي وعابد الكواكب من الإناء 
الواسع الذي ينوي على عدة فوهات بشرط أن يتوقف الإسرائيلي عن الشرب أولا 
وليس عابد الكواكب"' . 
؟- نشريعات تخض على العزلة وعدم مشاركة الآخر أعياده وأفراهه و مناسياته السعيدة, وغلى سبيل المثال: 

». فقد حظر فقهاء التلمود التعامل مع غير اليهود ني أعيادهم أو قبلها. كما نهوا اليهود 
عن أن يعيروهم أو أن يستعيروا منهم» أو يقرضوهم أو يقترضوا منهم . ولا يسددوا 
لهم الديون ولا يحصلوا منهم الديون لأن ذلك يضيق عليهم وهذا يوضح رغبة اليهودي 
في التضييق على الغير في عيدهم لأن العيد يسعد صاحبه وهم لا يريدون إسعاد الغير. 
فنص التشريع الأول في باب العبادة الأجنبية على ما يلي : 'يحرم التعامل مع الأغيار 
قبل أعيادهم بثلاثة أيام. فلا تستعيروا منهم أو تعيروهم. ولا تقرضوهم أو نقترضوا 
منهم . لا تسددوا لهم الديون أو تأخذوا منهم . يقول رابي يهودا: خذوا منهم الديون 
لأن ذلك يضيق عليهم. فقالوا له: رغم أن (أخذ الديون) سوف يضيق عليهم الآن فإنه 
سوف يسرهم بعد ذلك ' . وذلك كله حتى لا يذهب غير اليهودي ويشكر آلهته'"'. 

وقد حرم فقهاء التلمود التعامل مع الأغيار يوم الأحد إلى الأبد ما يرجح أن المقصود هم 
المسيحيون”"'. وقد يقصد المشرع الكنائس في قوله : عندما تصلوا إلى الحجرة التي توضع 
فيها العبادة الوثنية يحظر البناء : فقد يقصد المكان الذي يوضع فيه تمثال المسيح”*' . 

حظر فقهاء التلمود أن يتعامل اليهود مع الأغيار في أعياد بعينها مثل الأعياد الرومانية : 
قلندا””'. وسطرنورا””' وقرطسيس ويوم جلوس ملكهم على العرش ويوم ميلاده ويوم 


١‏ لأنه إذا نوقف عابد الكواكب أولا فالشراب الذي سحبه إلى الفوهة ولم يشربه يمكن أن يعود مرة أخرى 
ويلوث ما تبقى. ص "٠١‏ من الترحمة. 

؟ ص 7/6 4 4 من الترحمة . *- صلا من شرح التشريع ب . ؛- ص 189 من الترحمة 

5 وهو اليوم الأول من كل شهر . فكان من عادة الرومان أن يدعو الكاهن الأكبر المواطنين ني أول يوم من 
كل شهر ويذكر لهم الأعياد التي يجب علبهم أن يحتفلوا بها في الثلاثين يومًا. راجع ديورانت. ول. 
قصةالحضارة؛ ترجمة محمد بدران؛ قيصر والمسيح المجلد الخامس . مكتبة الأسرة ٠٠١١‏ ص/17/ 
ووفقًا للشرح الوارد لهذا التشريع بقول المشرع أنه الثماني أيام الني تسبق الشتاء ص ٠٠١,94‏ من 
الترحمة . 

5- أو وفقًا لرائسي سطرنليا؛ ويستمر من اليوم السابع عشر إلى اليوم الثالث والعشرين من شهر ديسمير . 
قصة الحضارة, المرجع السابق ص15 . ووفقًا للشرح يستمر ثماني أيام التي تسبق الشتاء. ص44 من 
الترحمة . 

035 


الآخر في التلمود 
مانه''". والأعياد الفارسية : موطردي وطوريسقي وموهرنقي وموهرين”'" . والأعياد 
البابلية : موهرنقى وأقنيتى وبهنونى والعاشر مه آذاد) 
بابلية ٠‏ موهر نئي وافنيتي وبهئوبي والعاسر من ادار 

*: حرم الفقهاء التلمود على اليهودي أن يتعامل مع الأغيار في الأيام التي يحلق فيها الآخر 
ذقنه. وكذلك شعره. ويوم نجاته من البحرء ويوم خروجه من السجنء وعايد 
الكواكب الذي يقيم مأدبة لابنه . يحظر التعامل معه في هذا اليوم فقط ومع هذا الشخص 
قط و كذلك عري مخارك حر البهودي تر عدي إختكال الزياج ١‏ تشقهاء اللميود 
يحرصون على اليهودي أن يشارك الآخر أفراحه حتى لو لم تشمل عبادة غريبة "". 

٠‏ كما حظرواعلى اليهود دخول المدن التي بها عبادة وثنية أو العبور خلالها إلى مدينة 


أخرى”*؟, 

٠‏ حرموا على اليهودي أن يشارك في بناء قاعات المحاكم وقاعات الإعدام وحلبات 
الصراع والمنصات لغير اليهود'''. 

٠‏ كماحرموا على اليهودي أن يصنع اللي لعبادة الكواكب. كالقلائد وخزامة الأنف 
والخواته'" . 


. وحظروا التعامل مع من يكونون في طريقهم لأداء طقوس العبادة الأجنية نبية 00 
؟- تشريعات تحض على الإضرار بالآخر انتصاديًا ومسكريًاء وعلى سبيل المثال: 

فمن يتاجر ني سوق خاصة بغير اليهود فعليه أن يعطب البهيمة ويفسد الفاكهة والملابس 
والأدوات أما العملات المعدنية فيلقيها في البحر المالح . وكل .هذا يوضح كيفية معاملة 
الأغيار اقتصاديا0" . 

" كما حرموأار ونان ان فيك الأسم به الأ ا 
كل حيوان صالح للتناسل . فهم يريدون أن يجردوا الآخر من كل وسائل الدفاع عن 
النفس سواء كانت مادية أو معنوية””' . 


١‏ ص48 من الثرحمة . " ص "” من الترحمة . ؟ ص ١١١‏ من الترحمة. 
5 - ص ٠١٠١‏ من الثرحمة. ص ١١١‏ من الترحمة. 5 ص1١‏ من الترحمة. 
لا ص4 17 من الترحة . خم ص ١7١‏ من الترحة . 4 ص5 ١١‏ من الترحمة . 


. ص11 من الترحمة‎ ٠ 
رهى‎ 


الآخر في التلمود 

٠‏ كما حرموا بيع البهائم لغير اليهود إلا من أجل الذبح حنى لا تزيد ثروة الأغيار على 
ثروة البهودي”"''. 

٠‏ حظر نأجير الحقل للسامري والسبب من وجهة نظرهم أنه يعمل في أيام العيد ولن 
يذعن إذا أمره الإسرائيلي بألا يعمل في الأيام المحرمة. وكذلك حظر تأجير الحمّامات 
37 ْ 

ء يحرم على السيهودي أن يشتري من تاجر تستقطع منه الضرائب فهو لا يريد أن يفيد 
الدولة الئي يقطن داخلها فهو يشتري من الذي يبيع في بيته ولا يدفع الضرائب”” . 

ه- تشريعات تبيح النهايل يفرض المنفعة الشخصية للبهود, وعلى سيبل المثال: 

قبل أعياد الأغيار يحظر بيع السلع غير القابلة للتلف ويجوز بيع السلع القابلة للنلف 
ولكن لا نشتريها منهم حتى لا يربح غير اليهودي”” . 

٠‏ على الرغم من تحريم الحوانيت المزينة بالورود والفاكهة فإنه يستخدم نفس التحريم في 
صالح الإسرائيلي فيقرر المشرع عدم التحريم لمن يضع إكليلاً من الزهور لكي يعفى من 
الضريبة© . 

. يمكن لعابدة الكواكب أن ترضع ابن الإسرائيلية ولكن بإذنها"”‎ ٠ 

. يسمح لغير اليهودي أن يعالج اليهودي بأجر وليس بالمجان””‎ ٠ 

يسمح ببيع العجول والمحوش : فقد أباح رابي يهودا ببيع المكسور منها الذي لا يمكن 
أن يعالج » وكذلك ثور التسمين”* . 

٠‏ أحل المشرع الوثن المحطم وحجارته ما يشجع اليهودي على أن يحطم الأوثان ثم 
يستولي على حطامها ليستفيد منه"" . 

٠‏ يحل الانتفاع بالجبال والمرتفعات التي يعبدها غير اليهود لأن الآلهة على الجبال 
والمرتفعات وليست الجبال والمرتفعات آلهتهه'''". 

ء أحل اليهودي لنفسه الملابس والنقود التي على الصنم رغم أنها وجدت بالقرب منه. 


١د‏ ص6*١‏ من الترحمة . "- ص5 ١5‏ من الترحمة . ص5١١‏ من الثر حمة . 
5 ص 559 من الترحمة . 6 صخ ١١‏ من الترحمة . 5< ص55 من الترحمة . 
لا ص ١55‏ من الترحمة . ص ؟١‏ من الترحة . 4 ص ١9”‏ من الترحمة . 


. ص95 من الثرحمة‎ ٠ 
ركم‎ 


الآخر في التلمود 
فهي قربان من غير اليهودي لآلهته وعلى الرغم من أنه في نفس التشريع حرم ما يقدم 
على المذبح'" . 
يحل لليهودي أن ينتفع بالحمّام أو الحديقة بدون مقابل» أما إذا كان بمقابل فيحره”” . 
ء أحل التلمود الأشياء المتعلقة بالعبادة الأجنبية وقت السلم. وحرمها وقت الحرب 
وأحل النصّب التي تقام للملوك بحجة أنها تقام للملوك عندما يمرون فقط'” . 
9 أحل التلمود شراء معصرة عنب بها عنب دهسه غير يهودي. ويمكن للإسرائيلي أن 
يدهس العنب مع غير اليهودي في المعصرة ولكن لا يجمع معه العنب'* . 
ء أحل التلمود أجرة اليهودي الذي أستأجره غير اليهودي حتى إذا قال له انقل لي برميل 
خمر السكب من مكان إلى مكان فأجره حلال* . 
. أحل التلمود أجرة حمار اليهودي إذا استأجره غير يهودي ليركبه حتى لو وضع عليه 
5 
8 أحل التلمود المال الذي يكون مقابل بيع الوثن وني حادثة وقمت لبعض الذين يريدون 
أن يتهودوا فقد جاءوا أمام رابا بر أباهو فقال لهم : اذهبوا وبيعوا متلكاتكم ثم تعالوا 
فتهودوا. وإذا طلب إسراتيلي مال من غير اليهودي فذهب غير اليهودي وباع صنمًا أو 
خر سكب فهو حلال”" . 
٠‏ إذا جلس يهودي مع زانية غير يهودية فالخمر حلال بحجة أن شهوتها أقوى من شرب 
- 240 
مخحرمه 2. 
* الإسرائيلي الذي يبيع عصير العنب (الخاص به) لعابد للكواكب. إذا حددًا مبلعًا من 
المال قبل أن يرن له ما يساويه فذلك حلال. أما إذا وزنه قبل أن يحدد سعره فهذا 
زلنلك 
انو 
* إذا سقطت حمر السكب في حفرة يحرم الاستفادة منهاء ربان شمعون بن جمليكيل يقول : 
يمكن أن تباع لعابد الكواكب ويفيد من ُنها باستثناء تن خمر السكب التي سقطت 


0 

فيها . 
١‏ ص44 ” من الترحمة . ؟" ص 65١٠‏ >7 من الترحمة . ص 4 6" من الترحمة . 
:- ص 66" من الث رحمة . ه. ص 58١‏ من الترحمة . كص 78١‏ من الترحمة . 
لا ص 7810/0785 من الترحمة . هم ص١ "١٠‏ من الترحمة . 4 ص 5 "٠١‏ من الترحمة . 


. من الترحمة‎ "١ صسه‎ ٠ 
ك3‎ 1 


الآخر في التلمود 

. أحل رابي استخدام المعصرة والدلو التابعين لغير اليهودي بعد تنظيفهم ولكن الحكسء 
حرموهم'"'. 

. ل 0 إنه عند سماع الصراخ يمكن أن 

يتم إنقاذ إنسان. جوااكااي اتلك لوطع أل تعبوة علي وا وجل يهودي وبذلك تسمح 

لروجة أ أن نتزوج مرة أخرى'" 

.. أحل المشرعون أن يشارك غير اليهودي اليهودي ني زراعة حقله للتحايل على حرمة 
العمل ني السبت. وحرمة ثمار الأشسجار في السنوات الثلاث الأولى فجاء: لا يقول 
الإسرائيلي لعابد الكواكب خذ نصيبك عمن السبت وأنا عن باقي الأسبوع . واذا 
اشترطًا هذا في البداية فيحل له في حالة الشجر في السنوات الثلاثة الأولى (المحرم أكلنها 
على اليهودي) فإن عابد الكواكب يأكل المحخصول في السنوات الثلاث الأولى المحرمة . 
بينما يأكله الإسرائيلي فيما بعد تلك السنوات"" . 
1- تشريعات تنفر من الأخر و نشكك فى سلوكه, وترم طعامه أو الطعام الذي يشترك فى صنعه. وعلى سبيل المثال: 

* في تفسير فقهاء التلمود ل 85 23717 وهو ألا تُعجب بهم. وهذا يدعم رأي راف الذي 
قال: من المحرم أن تقول ما أجمل عابدة الكواكب هذه! 

. لا تضع بهيمة في نزل لعبدة الكواكب خشية مضاجعة البهيمة””''. 

لاتختل امرأة مع عبدة الكواكب حيث لا يؤتمنوا على الخحُرمات!*) 

2 ولا يختل رجل بهم خشية سفك دمه”) 

كما حرموا على اليهود بيع البهائم الكبيرة للأغيار لعدة أسباب أولا: خشية مضاجعة 

: البهيمة . ثانيًا: حتى لا يطلب المشتري غير اليهودي أن يجرب البهيمة عشية دخول 
السبت فيضطر اليهودي إلى مصاحبة بهيمته”” . 

كما حرموا بيع الدببة أو الأسودء وحرموا على اليهودي أن يشاركهم في بناء قاعات 
المحاكم. وقاعات الإعدام. وحلبات مصارعة الثيران» والمنصات. وأحلوا لليهودي 


أن يبني معهم الحمامات العامة والخاصة 0 
. حظر عصير العنب والخل والفخار البهدرياني والجلد المثتقوب مقابل القلب . نحريم 
اللحم الداخل إلى يبت العبادة الوثنية . 
١‏ ص5١‏ من الترحمة . ؟ ص5 17 من الثرحمة . ؟ ص 2 4 ١‏ من الترحمة . 
؛:- ص15 ١‏ من الثر حمة. 5 الصفصة السابقة. 5 الصفحة السابقة . 
لا ص ١5١‏ من الترحمة . 4 ص5 ١17١‏ من الترحمة . 


اليه 


الآخر في التلمود 

* تحريم قرب وقناني الأغيار وتحريم الاستفادة منها'" . 

. تحريم زيت السمك والجين'"‎ ٠ 

. تحريم اللبن الذي حلبه عابد الكواكب ولا يشاهده الإسرائيلي . 

. تحريم الخبز والزيت والمسلوق والمخللات‎ ٠ 

. تحريم السمك المملح وملح سقوندريت على الرغم من تحليل الاستفادة منها""‎ ٠ 

. تحريم أكل خبز المصريين» وني رواية أخرى خبز الآراميين''"‎ ٠ 

. تحريم الأدوات التي عليها صورة الشمس أو القمر أو التنين'” . 

تحريم أجرة اليهودي الذي يستأجره غير اليهودي لصنع خمر السكب'"' . 

" إذا طلى غير اليهودي معصرة من الحجر بالقار يمكن تنظيفها وتصبح طاهرة. ولكن إذا 
كانت من الخشب فيقول رابي: يمكن تنظيفها. ولكن العلماء يتولون: لا بد أن يزيل 
طبقة القار. وإذا كانت من الفخار حتى لو أزالوا طبقة القار فهي محرمة'". 

* ويحرم رابي القوارير المملوكة لغير البهودي”” . 
-١‏ تشريعات تخض على نفي الأخر, وعلى سبيل المثال: 

'لاتؤججروا لهم بِيونًا في أرض إسرائيل”"' وبالأحرى حقولاً لكن ني سوريا”” '' أجروا 
لهم البيوت لا الحقول. وخارج أرض إسرائيل بيعوا لهم بيونًا وأجروا حقولاً. هذا 
رأى رابي ميئير. أما رابي يوسي فيقول: في أرض إسرائيل أجروا لهم بيونًا ولكن لا 
تؤجروا حقولاً: وني سوريا بيعوا ببوتا وأجروا حقولاً. وخارج أرض إسرائيل بيعوا 
لهم هذا وذاك "'''". الغرض من قول المشرع لا تأجروا لهم بيِونًا أو حقولاً في فلسطين 
له علاقة وطيدة بمايحدث ني فلسطين الآن فهم يحرمون الفلسطينيون من حقولهم 


. من الترحمة . ”- الصفحة السابقة . "ص18 من الترحمة‎ 1١ص‎ ١ 
من الترحة.‎ 78١ ص 185 من الترحمة . ص5١؟ من الترحة . 5 ص‎ 5 
ل ص5١ ”7 من الترحمة . عندما تكون من الفخار وغير مطلية بالقار.‎ 


ل ل ل م ل ل 
والضفة الغربية من نهر الأردن. ترجمة باب عقود الزواج ص9١‏ . 

٠-المقصود‏ بسوريا هي الأرض الواقعة شمال فلسطين حتى نهر الفرات. وتعامل سوريا في بعض 
الأحكام معاملة أرض إسرائيل (فلسطين) في بعض الأحكام. مدريخ لتلمود ص4 ١5‏ . 

١‏ ص14# من الترحمة. 

ش ركام 


وبيوتهم ويسعون إلى إقامة دولة من اليهود فقط. ثم يعود المشرع ويحلل فكرة تأجير 
البيوت لأن ورائها مكسبًا ماديا يعود على اليهودي. ويحرم الحقل منعا لاستقرار الأغيار 
وبقائهم ني الأرض . ويحرم أن يسكن أكثر من ثلاثة أغيار في الأماكن السكنية حتى لا 

. يشكلوا حيًا سكنيا'"‎ ٠ 

٠‏ حتى ني الأماكن التي بسمح بأن نؤجر لهم . لا تؤجر لهم بِينَا للسكن حتى لا يدخل إلى 
البيت عببادة وثنية كما ورد ' لا تدخل رجسا إلى بيتك '”"“. ؤفي كل الأحوال لا تؤجر 

7ل اي" لضف 
لهم حمامًا حتى لا يُسمى (باسم الصنم)”” . 

1 لاتبيعوا للأغيار ما هو مثبت في الأرض بل تبيعه لهم بعد انتزاعه من الأرض كما ورد 
في الجمارا: لقد أباح علماؤنا أن نسيع لعابد الكواكب شجرة على شرط أن تقطع . 
ويقطعهاء هذا رأي رابي يهودا. لكن رابي ميئير قال: يمكن فقط أن نبيع الشحرة عندما 
تقطعء كذلك يمكنك أن تبيع زرعا على شرط أن يقطع هذا رأي رابي يهوداء أما رابي 
ميئير فيقول : يمكن أن تبيعه لهم بعد أن بقطع فقط . وكذلك أعواد الذرة على شرط أن 
يبيعها بعد الحصاد هذا رأي رابي يهوداء أما رابي ميثير فيقول: يباع بعد الحصادا*' 

وكما جاء في شرح راشي حول هذا التشريع ؛ فالغرض هو حرمان الآخر من أ 
حق ني الوجود ني الأرض فهو عندما يشتري الشجرة من اليهودي سوف يبقيها في 
الأرض وبالتالى سيكون له حق الإقامة والبقاء يجوار اليهود . 

٠‏ الأمر بفطع الأشجار عند احتلال الأرض. ومحو أي أثر للآخرء والأمر بتغيير الأسماء 
في الأساكن التي يحتلها الإسرائيلي ويبرر ذلك بأنه يسميها بأسماء أحسن من الاسم 
السابق””'. كما ورد في الجمارا: وما هو موقف العلماء من جملة ' وتقطعون 
اكع لمكي و ال 1 ل حر يي 
الأنجار التي تعبد تسبق احتلال أرض إسرائيل”''. ولكن غزو أرض إسرائيل يسبق 
استنصال الأشجار التي عبد . لقد قال رابي يوسف استنادا إلى ما ورد ' وتهدمون 


25 أتضائه 


مذابحهم "7" وأغفل ذكر ' ود ون أتصابهم له الوا كر وا 


. من الترحمة‎ ١ 1" من الترحمة . "'- ثنية (/5511). ا‎ ١4ص‎ ١ 

4:- صضص17١‏ من الثر حمة . ص 73١6‏ من الثر حمة . 

5 عندما غزا الإسرائيليون أرض كنعان كان لا بد لهم أن يقطعوا هذه الأشجار وبعد ذلك يستأصلوا 
الحذور. لا ثنية (/: 8), 6 المصدر السابق . 


إثفة 


الآخر في التلمود 
هل تعتقد أنها نترك هكذا؟”' لا بد أن حرق . قال راف هونا: (المقصود) لا حق 
(العدو) ثم أحرق بعد ذلك . من أين استنبط رابي يوسي بن رابي يهودا هذا التشريع؟ 
استنبطه مما ورد ' تُخربون . . . " نُخربونها (بقطعها) وبعد احتلال الأرض تستأصلون 
الجذور. كيف (فسر) العلماء (هذه الجملة)؟ لو دمر شخص عبادة وثنية يجب أن 
يستأصل أي أثر لها. ومن أينن استنبط رابي يوسي بن رابي يهودا (هذا التشريع) 
استنصال أي أثر لهم؟ استنبطه مما ورد ' وتمحون اسمهم من ذلك المكان"”'2. كيف 
(فسر) العلماء (هذه الجملة) بأنه يجب أن يُستبدل اسم الوثئن؟ فقد روي لنا أن رابي 
إليعازر قال: من أين لنا (أن نعرف) إن من يقنطع الوثن يجب أن يستأصل أي أثر له؟ مما 
ورد ' وتمحون اسمهم' قال له رابي عقيبا: ولكن ألم يرد بالفعل ' تخريبًا ُخربون '؟ 
إذا كان الأمر كذلك لاذا يقول النص * وتمحون اسمهم من ذلك المكان ' ؟ (الغرض من 
هذا التشريع) أن الوثن يحب أن يطلق عليه اسم يحمل معنى حسنا. أيطلق على الصنم 
اسم حسن؟ أيحمل معنى استحسان أم ازدراء؟ ومن هنا فقد نص على ما ورد 
' تستقبحه وتكرهه لأنه مُحرم *””“» وكيف ذلك؟ إذا أطلقوا عليه بيت العلاء أطلق 
عليه بيت السفالة, إذا أطلقوا عليه عين الكل (الذي يرى كل شيء) أطلق عليه عين 
التو 10 1 

وبعد فهذه الترجمة هي أول ترجمة عربية لباب من أبواب التلمود؛ وهي باكورة مشروع 


ترجمة التلمود. وقد اعتمدت المترجمة على النص الأصلى للجمارا ورجعت إلى أكثر من 


طبعة من طبعات التلمود . 

٠.‏ فرجعت إلى طبعة 'تورا لعام ' القدس ١921‏ م. 

. وطبعة القدس عام 954١م‏ . 

وطبعة قبلنا.1654م. 

ه كمارجعت إلى الترحمة الإنجليزية: «فنتصمالإطه8 عط صلعئومع .رط ططو] 
نادماة” . طبعة 1976م وقارنت بينها وبين النص الأصلي وأشارت إلى ذلك في 
هامش الترحمة . 

.)5135( حيث من الممكن أن تُجمع وتُعبد مرة أخرى . ا"لنية‎ ١ 

*؟ل تشنية (551197). 4- ص 775 من الترجمة . 


ركلل 


الآخر في التلمود 

مع العلم إن هذه الطبعات لم تتخلص تمامًا من التعديلات التي فرضتها رقابة الكنيسة 

الكاثوليكية على التلمود عام 18515م. 

وقد واجهت المئرحمة صعوبات حمة منها على سبيل المثال لا الحصر : 

١‏ صعوبة نص التلمود. فهو نص برجع إلى القرون الأولى للميلاد. ولغته خليط من 
العبرية والآرامية واليونانية والفارسية البهلوية . ش 

١‏ يحل نص التلمود من علامات الترقيم والضبط والشكل التي تساعد على فهم 
السياق العام للنصء وذلك لأن الشروح عبارة عن تسجيل للمناقشات التي كانت 
تدور بين الفقهاء. واعتمدوا على فهمهم لخلفيات النقاش وأيعاده. 

* 2 انحتلاف الطبعات التي رجعت إليها المترجمة في الألفاظ الدالة على الأغيار فترد في 
طبعة (عسبدة الكواكب). وني طلبعة أخرى (عبدة الأصنام) وني طبعة ثالشثة 
(الغرباء) . 

وقد التزمت المثرجمة الأمانة العلمسية والدقة في نقل المعنى بما يتناسب مع أهمية نص 
التلمود كنص ديني . 

وقد آثرنا أن نبدأ مشروع ترجمة التلمود بهذا الباب لأنه يدور في معظمه حول موقف 
فقهاء التلمود من الأغيار الذين خالفونهم ني الدين» وقد تجلى موقفهم في تشريعاتهم وني 
رواياتهم؛. كما يتجلى في هذا الباب رؤية فقهاء التلمود للأغيار ورؤيتهم لذواتهم. وهو 
بذلك يفسر سبب الموقف العدائى الذي وقفته الكنيسة الكاثوليكية من هذا الباب فقد 
استبعدته من الطبعة الخاضعة للرقابة التي أمرت الكنيسة بإصدارها كما ذكرنا في ص؟” من 

المقدمة . 


ونسأل الله أن نقدم بذلك علما ينتفع به إنه السميع العليم . 
ليلى إبراهيم ابو المجد 
أستاذ الدراسات التلمودية والأدس 
العبري في العصر الوسيط - جامعة عبن شمس 


إقفة 
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لعفف نففقففتققفا 


الآخر في التلمود 
المَضي كد 
التشريع (مشنا) أ: 

يحرم التعامل مغ الأغيار قبل أعيادهم بثلاثة أيام: فلا تستعيروا منهم أو تعيروهم. 
ولا تقرضوهم أو تقترضوا منهم. لا تسددوا لهم الديسون أو تأخذوا منهم . يقول رابى 
يهودا : خذوا منهم الديون لأن ذلك يضيق عليهم. فقالواله : رغم أن (أخذ الديون) 
سوف يضيق عليهم الآن فإنه سوف:يسرهم بعد ذلك . 
الشرج (الجمارا): 

(اختلف) راف و شموثيل : قال أحدهما ' إيدهن ' 117775 وقال الآخر ' عيدهن ' 
1711 فمن قال ' إيدهن ' لم يخطى ومن قال 'عيدهن ' لم بخطى:. من شرع ' 
إيدهن ' لم يخطى حيث ورد ' إن يوم هلاكهم قريب '''' ومن شرع 'عيدهن ' لم يخطئ 
حيث ورد ' ليقدموا شهودهم ويتبرروا'!". 

فلماذا لم يقل من شرع ' إيدهن' 'عيدهن '؟ سيقال: إنهم اختلفوا لأن ' إيدهن ' 
أفضل فهي تعني (هلاك). ومن شرع ' عيدهن ' لماذا لم يقل ' إيدهن ' ؟ ربما يكون قوله 
لك : ما الذي سبب لهم الهلاك؟ إنها شهادة الأوثان عليهم. لذلك 'عيدهن ' أفضل . 

فهل تعود جملة ' ليقدموا شهودهم ويتيرروا ' علي عبدة الكواكب؟ إنها تعوه على 
إسرائيل كما قال رابي يهوشع بن لاوي : إن كل الأعمال الحسنة ني هذا العالم سوف تشهد 
لهنم ف العالم الآبي» بناء علي ما وزد ' ليقدنوا شهودهم ويتزوا * والنضود بهم 
إسرائيل. استناذا إلى ما ورد * ليسنعوا فيقولوا: صدة ل 
يهوشع قال: (عيدهن)استبطها ماورد ' الذي يصورون صنما كلهم باطل. 
ومشتهياتهم لا ننفع وشهودهم هي لا تبصر ولا تعرف حتى تخزي "17 . 

جاء ني تفسير رابي حانينا بن يايا وقيل رابي شملاي : بعد ذلك سوف يأتي القدوس 
تسبارك اسمه بالتوراة) ويضعها (في كنفه ويقول: من عمل بها فليحضر ويأخذ أجره. و 
بذلك سوف يتجمع عبدة الكواكب في فوضى كما ورد ' اجتمعوا يا كل الأمم 


. تثنية (7: 986 حيث جاءت 177708 بالهمزة؛ بمعنى هلاك‎ ١ 

إشميا ("؛ : 4). حيث جاءت 777712/ بالعين؛ بمعنى شهادة. 

* إشعيا (*5 :1 4), إشعيا (1:414). 
)000 


الآخر ني التلمود 
مما. . "٠‏ فيقول القدوس المبارك : لا تدخلوا أمامي في فوضى. بل تدخل كل أمة مع 
كتبها (شرائعها). لقد ورد ' ولتلتكم القسبائل "'"' والقبائل (2785) تعني مالك وكما 
ورد ' وشعب بقوى على شعب '””“. ولكن هل سيكونون في فوضى أمام الرب القدوس؟) 
لا (لن يكونوا في فوضى وسيكونون معا ليسمعوا ما يقال لهم . 

في البداية سوف تدخل المملكة الرومانية» وما السببُ في ذلك؟ نظراً لأهمينها. 
وأنّى لنا أن نعرف أهميتها؟ لقد ورد * فتأكل الأرض كلها وتدوسها و تسحقها "*) 
بقول رابي يوحنان: هذا يشير إلى روما حيث ذاعت قوتها في العالم . وأنّى لنا أن 
نرف أن الأمم يدخل أولا؟ بناء على قول رابي حسدا: إذا اجتمع ملك وجمهور 
يدخل الملك أولاء استنادًا إلى ما ورد ' ليقضى قضاء عبده وقضاءٍ شعبه إسرائيل . . ١‏ 
ولماذا ذلك؟ لأنه ليس من المعتاد في هذا العالم أن يجلس الملك في الخارج. أو يمكنك أن 
تقول : قبل أن تهدأ ثورة الغضب . 

قال لهم القدوس تبارك اسمه: ماذا فعسلتم؟ فيقولون يا رب العالمين: لقد بنينا 
أسواقاً كثيرة و شيدنا الحمامات وجمعنا الكثير من الذهب والفضة وقد فعلنا ذلك من 
أجل إسرائيل حتى تتفرغ لدراسة الشريعة . فيقول لهم القدوس تبارك اسمه أيها الأغبياء 
لقد فعلتم كل ذلك حتى تشبعوا رغباتكم. لقد أنشأتم الأسواق لتعرضوا فيها الغانيات 
وشيدتم الحمامات لتمتعوا أنفسكم. أما الذهب والفضة فهو لي كما ورد ' لي الفضة ولي 
الذهب يقول رب الجنود"''' ولا يوجد من بينكم من يتذكر ذلك . والمقصود (باسم 
الإشارة) 'ذلك' الشريعة كما ورد" وهذه هي الشريعة التي وضعها موسى أمام بني 
إسرائيل'”". وبعد ذلك سوف يخرجون جخيبة الأمل. ستخرج المملكة الرومانية و تدخل 
تملكة الفرس بعدهاء لاذا؟ لأنها تليها في الأهمية. وأْنَّى لنا أن نعمرف ذلك؟ لأنه ورد 
'إذا بحيوان آخر ثان شبيه بالدب '”* وقد فسر راف يوسف هذه الفقرة بأنهم الفرس الذين 
يأكلون ويشربون كالدببة, غلاظ اللحم كالدببة ويطيلون شعورهم ولا يستريحون راحة 
كالديبة . 

قال لهم القدوس المبارك بماذا اشتغلتم (عملتم)؟ فيقولون يارب العالمين: لقد 


. إشعيا (1: 4) حيث جاءت 177751 بالعين. بمعنى عيد‎ ١ 


"-إشعيا(*911). نكوين (591356). 5- دائيال (/1:  )59‏ 
ملوك أول (55:48). 1 حجي (4:7). ل (نثنية (24 :1 44), 


دائيال (/ا: 26). 
زثفة 


الآخر في التلمود 
أقمنا الجسور و امتلكنا مانا كثيرةوخضنا حروباً كثيرة وكل ذلك فعلناه من أجل 
عه الم ١‏ لوده م جا د لوكي المبارك : كل ما 
فعلتموه هو من أجل أنفسكم., أقمتم الجسور لتأخذوا ضريبة من أهل المدن الذين 
يعملون بها كأجراء. أما الحروب فقد صنعتها كما ورد' الرب رجل حرب"*'' ولا أحد 
منكم يذكر ذلك ' من منكم يذكر هذه' . و(هذه) هي الشريعة حيث ورد ' وهذه هي 
الشريعة التي وضعها موسى أمام بنى إسرائيل "''' فيخرج (الفرس) على الغور بخيبة أمل . 

ولكن لماذا دخل الفرس رغم رؤيتهم أن الرومان انتهوا إلى الفشل؟ سوف يقول الفرس 
لأنفسهم إنهم ‏ الرومان ‏ قد هدموا الهيكل بينما نحن بنيناه'*. وكذلك كل أمة تدخل بعد 
ذلك . لكن لماذا تدخل الأمم الأخرى بعد رؤيتها فشل (السابقين)؟ سوف يقولون إنهم 
(الرومان والفرس) قد استعبدوا إسرائيل ونحن لم نستعبدهم . 

لماذا (حظيت) هاتان (المملكتان) بهذه الأهمية دون الأمم الأخرى؟ ذلك أن ملكهم 
سوف يدوم حتى مجيء المسيح . سوف يقولون أمام رب العالمين إنك لم تعطبنا) 
الشريعة (كي نرفضها. لكن كيف يقولون ذلك؟ لقد ورد 'جاء الرب من سيناء وأشرق 
لهسم من سعيرء وتلألاً من فاران. . . "7" ولقد ورد "الله جاء من تيمان. . . '”؟' وماذا 
كان يطلب من سعير””'؟ وماذا كان يطلب من فاران؟ يقول رابي يوحنان: يفيدنا هذا أن 
الرب القدوس المبارك عرض التوراة على كل أمة وعلى كل لسان حتى جاء إلى إسرائيل 
وقبلتهاء فكيف يقولون إنها لم ُعرض عليهم؟) ويجب أن يقولوا: تقبلناها ولم نستطع 
أن نقيمها؟ ولكن بالتاكيد سوف يكون الرد عليهم (لماذا لم نتقبلوها؟ فسوف يقولون أمام 
الو ' نوقفوا ني أسفل 
الجسبل "''". ويقول راق ديمي بن حاما : إن هذا يفيدنا أن الرب ضغط على إسرائيل وقال 


لهم إذا قبلتم التوراة (الشريعة) فهذا خير لكم وإلا فسيكون هذا المكان قبركم ثم قال 
لهم رب العالمين ماورد' ويعلمنا بالأوليات؟ '”" وعلمنا ويعلمنا بالأوليات. 


.)11 1 14( خروج (05:18. ؟' تثنية‎ ١ 

» المقصود هنا هو الهيكل الثاني الذي يرجع الفضل في بنائه لملك الفرس كورش الذي سمح لليهود في 
مملكته بأن يبنوا بيت الرب في أورشليم وأمدهم بالأموال وأمر بجمع التبرعات من أنحاء المملكة لهذا 
الغرض(عرّرا/ .)١1-١‏ 


" تشنية (*": 7) , ؟- حبقوق (*7”1). 
سعير أو سادوم هم نسل الرومان» وفاران هم أبناء إسماعيل نك ١١:7١‏ ' وسكن في برية أخذت له 
أمه زوجة من ارض مصر' . ١‏ خروج .)١11/:15(‏ لا إشمعيا ( 4 91). 


اقفو 


لقد قبلتم سبع وصاياء فهل حفظتموها؟ وها هو الدليل على أنكم لم نحفظوها. فشو 
رابي يوسف ما ورد ' وقف وقاس الأرض نظر فرجف الأمم "''' وماذا رأى (نظر)؟ رأى 
أن الوصايا السبع''' التي قبلها أبناء نوح لم يحفظوها فقام و حلهم منها . إذا كان الأمر 
كذلك فإنهم قد كوفنوا عليها أي أنه قد كافأ عاصياً. قال مار بن رابينا: على الرغم من 
أنهم يحفظونها فإنهم لن يتلقوا عليها أجرا. ولكن لاذا لن يتلقوا عليها أجرا؟ ألم يقل رابي 
ميئير : حتى عابد الكواكب الذى يعمل بالشريعة فهو كالكاهن الكبير . لقد فهمنا ما ورد 
' التي إذا فعلها الإنسان بحيا بها *”" أنه لم يقل الكهنة أو اللاويين أو الإسرائيليين بل 
قال الإنسان . ١‏ 
ومن هنا نتعلم إنه حتى عابد الكواكب الذي يعمل بالشريعة فهو كالكامن 
الكبير . لكن المقصود هنا أنهم سوف بتلقون الأجر (ولكنه) ليس كأجر من يفعل شيا أمر 
به بل مثل أجر من يفعل شيئاً لم يؤمر به لقد قال رابي حانينا: من يُؤمر ويفعل أعظم من 
الذي لا يؤمر و يفعلء ولكن يقول عبده الكواكب أمام القدوس تبارك اسمه : يارب 
العالمين هل قبلت إسرائيل التوراة و حفظتها؟ فيقول لهم الرب القدوس تبارك اسمه: أنا 
أشهد أنهم حفظوا الشريعة كلهاء فيقولون أمام رب العالمين: إن الأب لا يشهد لابنه كما 
ورد * إسرائيل ابني البكر *”'' قال لهم القدوس تبارك اسمه: السماء والأرض تشهد 
أنهم حفظوا الشريعة كلها. فقالوايا رب العالمسين: ستنشغل السماء والأرض بشهادتهما 
عن نفسيهماء كما ورد ' إن كنت لم أجعل عهدي مع النهار والليل فرائض السماء 
والأرض "2 . قالرابي شمعون بن لقيش : ما المقصود بما ورد ' وكان مساء وكان 
صباح يوم سادسس *”23 ؟ 
باح يوم 
يفيدنا هذا أن الرب وضع شرطا مع الخلق قائلا: إذا قبلت إسرائيل شريعتي فهذا 
حسن وإذا رفضتها فسوف أردهم إلى الخراب والفوضى . وقال حزقيا في نفسير ما ورد ' من 
السماء أسمعت حكماً» الأرض فزعت وسكنت"”” . إذا كانت الأرض فزعت فلماذا 


١-حبقوق‏ (519). 
"- ورد ذكر هذه الوصايا في باب سنهدرين ص 5ه وجه الصفحة وهى : 
١‏ عدم عبادة الأصنام . "عدم غشيان المحارم . عدم القثل . 
؛-عدم قطع أوصال الحيوان وهو على قيد الحياة. 5 عدم سب الرب . 
5 عدم السرقة . نشر السلام بين الناس . 
المقصود الفرائتض والأحكام. لاويين (0:14). 2 4-خروج(4:١5).‏ 6 آرميا (*36:9), 
كتكوين .)91١151(‏ لال مزامير (941:1/5), 


إقيية 


الآخر في التلمود 
سكنت؟ وإذا سكنت فلماذا قال فزعت؟ إلا أن يكون أنها فزعت في البداية لم سكنت في 
النهاية . قال لهم ارب القدوس تبارك اسمه : سوف يأني من وسطكم من يشهد بأن 
إسرائيل حافظت على الشريعة كلها. سوف يأتي (نمرود) ويشهد أن إبراهيم لم يعبد 
الكواكب؛. وسوف يأتي (لابان) ويشهد أن يعقوب لم يُتهم بالسرقة. وتأتى امرأة 
فوطيفار وتشهد أن يوسف لم يراودها عن نفسها ويأتي نبوخذ نصر ويشهد أن حنانيا 
وميشائيل وعزاريا لم يسجدوا لصنم.ء ويأتي داريوس ويشهد أن دائيال لم يبطل الصلاة 
ويأني بلداد الشوحي و صوفر النعماني و إليفاز التيماني وإلياهو''' ابن برخئيل البوزي”" . 
ويشهدون أن إسرائيل حفظت الشريعة كلهاء كما ورد ' ليقدموا شهودهم ويتبرروا"”". 
فقالوا أمام رب العالمين: أعطها لنا مرة أخرى وسوف نطيعء فقال لهم القدوس تبارك 
اسمه يا أغبى من في النشر من تعب عشية السبت يأكل يوم السبت”*' . من لم يتعب عشية 
السبت كيف يأكل يوم السبت؟ ‏ 7 | 

لكن على الرغم من ذلك يقول لهم الرب: لدي أمر يسسيرء اصنعوا لي مظلة . ولكن 
كيف تقول ذلك؟ فهاهو رابي يهوشع بن لاوي يقول ني تفسير ما ورد ' التي أوصتيك بها 
اليوم لتعملها'” تعني تعملها اليوم وليس غداً» اليوم هو اليوم الذي تصنعون فيه 
وليس يوم قبض الأجر. وإن كان القدوس تبارك لا يدعي علي مخلوقاته. فلماذا قال 
إنه عمل يسير؟ حتى لا يكلفهم مالياً حتى يذهب كل واحد منهم ويصنع مظلة فوق سقف 
بيته. فالقدوس تبارك سوف يسلط عليهم الشمس في فترة (شهر) تور فيهدم كل واحد 
منهم مظلته ويخرج كما ورد ' لنقطع قيودهم ولنطرح عنا ربطها"”' . فإن قلت إن الرب 
لا يتكبر على مخلوقاته؟) فهذا صحيح(لكن هذا يحدث مع إسرائيل أيضا حيث تمتد فترة 
موز (دخول الصيف) في الاحتفال”" ويتكبدون المشقة (من الحرارة) . ولكن ألم يقل رابا : 
من يتكبد المشقة يمكن أن يُعَفَّىي من صنع الحظلة» ولكن هل يهدمونها؟ . من سيهدمها 
نوف يضحك عليهم الرب القدوس نبارك كما ورد ' الساكن في السماوات يضحك » 
الرب يستهزئ بهم "”* . قال رابي إسحاق : لن يكون هناك ضحك أمام الرب إلا ني هذا 
اليوم فقط. ويقال إن تفسير رابي إسحاق مشابه لما ورد في ' البرايتا حيث قال رابي 
يوساي: عندما يحين يوم الدين سوف يأني عبدة الكواكب والمتهودون. ولكن هل يقبلون؟ 


. وهو صديق لأيوب. "- وفقا لتكوين (١17:؟757) هو ابن ناحور أخو إبراهيم‎ ١ 
.)١1:1/( "ا إشعيا (4:55). 5-المقصود من جد وجد. 4 تثنبة‎ 
.)4:15( عيد المظال . ل مزامير‎ ١ ,)*:5( كك مزامير‎ 


9 وهي التشريعات التي استبعدها يهودا هناسي عند تحرير كتاب المشنا. 
' اليل 


الآخر في التلمود 
ال تتم اجا و راان اخيرويق لى بخلوا عبداززول التسيح الخلفضن كمانم لاوا 
أيام داود وسليمان؟ ولكن سوف بأني المنهودون واضعين ' التفلين ' علي رأسهم و آخر 
على ذراعهم والأهداب على أثوابهم والمزوزا' "' على أبوابهم» وعندما يرون حرب جوج و 
ماجوج يقول لهم : لماذا جئتم؟ فيقولون : عن الرب ومسيحه'” 'فقد ورد ' لماذا ار نجت 
الأمم وتفكر الشعوب في الباطل *''' وسوف يترك كل واحد.منهم(دينه) ويرحل فقد ورد 
' لنتقطع قيودهما ولنطرح عنهما ربطها '””. 

وسوف يجلس الرب ويضحك ممنهم كما ورد ' الساكن في السماوات 
يضحك. .الخ ' يقول رابى ي إسحاق لن يضحك الرب إلا في هذا اليوم فنقط . وإذا كان 
الأمر كلك ققد روى رابي يهودا عن راف قؤله : إن النهار اثنا عشر ساعة ؛ خلال الغلاث 
جَذاغا ف الأرل مون فيسل القزوين تارك اسه الشرينةء والثلاثة الثانية ملس ويحكم 
ويحاسب العالم وعندما يرى أن العالم مذنب سوف ينتقل من كرسي ال حكم إلى كرسي 
الرحمة. وني الربع الثالث يجلس ويطعم العالم من كبيره إلى صغيره”''. وفي الربع الرابع 
يجلس ويلعب مع لوياثان كما ورد" لوياثان هذا خلقته لألعب به"”"". قال راف نحمان بن 
إتعاق : نضحك أو ينبي ع علوناته ولكن الا يضيدك عادهم ١!‏ في ذلك البو فيط . 
قال راف آحا لراف نحمان , بن إسحاق : إنه منذ خراب الهيكل لم يضحك القدوس تبارك 
أسمه . أنَى لنا أن نعرف أنه لم يضحك؟ (نعرف ذلك) مما ورد * ودعا السيد الجنود في ذلك 
اليوم إلى البكاء والنوح والقرعة ...الخ *”* لعل القصد هذا اليوم ‏ وليس يوماً آخر بل 
كماورد ' إن نسيتك يا أورشليم تنساني يمسيني»ء ليلتصق لساني بحنكي إن لم 
أذكرك 2" وعدا ع غدم الجيان ولس عدم الضحك” وعلى كل حال لقد ورد ' قد 
صمت منذ دهر سكت تجلدت 0 


١-انظر‏ هامش ١‏ ص "5" من المقدمة . 

"- أنظر هامش١‏ ص5" من المقدمة . 

"'مزامير(؟: ؟). 

؟5-مزامير ,)١:5(‏ ورد اللفظان الأمم بمعني 2772 ووره الشعوب بمعنى 570805 . 

ْ .)١:5( مزامير‎ 6 

"المعنى حرفي (من البقر الوحشي حتى بيض القمل). 

لا مزامير (5 ,)1751:3٠١‏ لويائان حيوان بحرى من فصيلة الشدييات يشبه الحوت. 

حه إشميا (؟57:؟١).‏ 4 مزامير (/5-6:389), ٠‏ إشعيا(؟5:14١).‏ 
0 


الآخر في التلمود 

وماذا يفمل الرب في الربع الرابع؟ يجلس ويعلم أطفال (المدراش)''' الشريعة كما 
ورد' لمن يعلم الرب المعرفة؟ ومن يتلقى التعليم؟ المفطومون عن اللين. المبعدون عن 
انا وني البداية مسن الذي كان يعلمهم؟ يمكنك أن تقول ميتترون'" . ويمكنك أن 
تقول أيضا إن الرب يفعل ذلك أيضا. و في الليل ماذا يفعل؟ يمكنك أن تقول ما يفعله في 
النهار أو يمك نك أن تقول يركب ملاكاً مجنحاً ويطوف العوالم الثمانية عشر ألف فقد 
ورد' مركبات الله ربوات ألوف مكررة "27 أو يمكنك أن تقول يجلس ويسمع الغناء من 
كائنات حية'”' كما ورد ' بالنهار ينشر الرب رحمته؛ وبالليل تسبيحه عندي '''". قال رابي 
لاوي كل من يأخذ أقوال التوراة ويجملها مادة للكلام. سوف يأكل العرعر كما ورد" الذين 
بقطفون الملاح عند الشيح. وجذور الرتم خبزهم 7" . 

يقول ريش لقيش : إن الذي يعمل بالشريعة في الليل يضفي علية القدوس تبارك اسمه 
مسحة من الجمال في النهار كما ورد" بالنهار يوصي الرب رحمته. وبالليل تسبيحه 
عندي "0 . ولاذا يوصي الرب رحمته في النهار؟ لأنهم ني الليل يسبحون معي . وهناك من 
يقول إن ريش لقيش قال : كل الذي يعمل بالشريعة ني هذا العالم الذي يشبه الليل يضفي 
عليه القدوس تسبارك اسمه مسحة من الجمال في العالم الآنتي الذي يشبه النهار كما ورد 
' بالنهار يوصي رحمته 2 

روى راف يهودا عن شموئيل في تفسير ما وزد ' وتجعل الناس كسمك البحرء كدبيب 
لا سلطان لها"'''' . لماذا يشيه الناس بسمك البحر؟ ليقول لك : إنه بمحرد أن يصعد سمك 
البحر إلى اليابسة يموت مثل الإنسان الذي ما إن يبتعد عن الشريعة والوصايا يموت. وهناك 
وجه شبه آخر؛ فسمك البحر عندما تتسلط عليه أشعة الشمس يموت مثل الإنسان عندما 
تضربه الشمس يموت,. و يمكنك أن تقول؛ هذا يمكن أن يشير إلى العالم الحالي أو العالم 
الآني ووفقا لرأي رابي حانينا تشير إلى العالم الحالي . 

يقول رابي حانينا كل شسيء بسيد السسماء (الرب) عدا الشوك والفخاخ فقد ورد 


.)1:58( أماكن تدريس الشريعة . '-إشعيا‎ ١ 
.)18:54( اسم ملاك ويدعى أيضا 517 20397 وهو من الملائكة المقربين. 54 مزامير‎ 
.)9:45( ملائكة حول العرش . 5 مزامير‎ 4 


ل أيوب (4:50)ء والمقصود الفقراء الذين يتتطفئون الخضراوات والجذور من أجل غذائهم والمقصوه من 
يبتعد عن مائدة الشريعة إلى الجدل فسوف يأكل نبات العرعر كغذاء . 
لل مزامير ,41147 4 مزامير , 4:147 ٠-حبقوق(5:1١)‏ 
ركم 


الآخر في التلمود 
' شوك و فخوخ في طريق الملتوي من بحفظ نفسه يبتعد عنها"''' يمكنك أن تقول إنه يتقتصد 
بها المالم الآني وفقا لرأي ريش بن لفيش حيث قال: لا توجد ' جهنم ' في العالم الآني 
بن إن القدوس تبارك اسمه سوف يُخرج الشمس من كبد السماء ويجعلها تكفهر . المذنبون 
سوف يُعاقبون بهاء والصادقون سوف يشفون بها . 

سوف يعاقب المذنبون بها كما ورد " فهوذا يأتي اليوم المنقد كالتنورء وكل المستكيرين 
وكل فاعلي الشسر يكونون قشاء و يحرقهم اليوم الآني قال رب الجنود.ء فلا يبقى لهم 
أصلا ولا فرعا"”" ٠‏ أصلاً؛ أي في هذا العالم , ولا فرعا ؛ أي في العالم الآني . 

والمتقون يشفون بها كما ورد" ولكم يا من نتقون اسمي تشرق شمس البر و الشغاء في 
أجنحتها '”"' أي سوف يتمتعون بها كما ورد ' فتخرجون وتنشأون ,كعجول التسمين "!1 . 
(هناك) وجه شبه آخر يخص سمك البحر فالكبير من سمك البحر يأكل الصغير وكذلك 
الإنسان لولاا خوفه من السلطة لكان الكبير بلع الصغير منهم. وهذا هو تفسير رابي 
حانينا نائب الكاهن الكبير”*' الذي قال: لنصل من أجل سلامة ' السلطة ' التي 
لولاها لبلع المرء أخاه حياً. لكن رابي حنينا بن يايا يعرض تناقضاً بين نصين من نصوص 
المقراء فقد ورد ' القدير لا ندركه. عظيم القوة. . . . "''' وورد أيضا 'عظيم هو ربناء 
عظيم القوة يا 305 وكذللفدورة” عسل يارات امتضلة القواة 375 لا رحد 
تعارض فا حالة الأولى في ساعة الحساب والثانسية ساعة ا حرب . ''' ويعرض رابي حاما بن 
حانينا تناقضاً بين نصوص المقرا فقد ورد ' ليس لي غيظ '*''' وورد ' الرب منتقم وذو 
سخط *"'''' ولا يوجد تعارضء فالجملة الأولى تصف سلوك الرب مع إسرائيل و الثانية 
تصف سلوك الرب مع عبدة الكواكب . | 

قال راق حانينا بن يابا: ' ليس لي غيظ" فلقد أقسمت. وليتني لم أقسم. فقد جاء 
بعد هذه الجملة " ليت على الشوك والحسك .00.0 *”""' وهذا كما قال رابى الكسندر 
ما ورد ' ويكون في ذلك اليوم أني التمس هلاك الأمم "7" ؛ التمس من مَن؟ قال القدوس 


١‏ أمثال (71: 5). و في الترجمة الإيجليزية بدلا من الشوك والفخوخ يستخدم 010 و4هط. 


" ملاخي (19415). ؟ ملاخي (5019). 4 ملاخي (5: .)5١‏ 
*-في عهد الهيكل الثاني . 5 أيوب (/0: 07# , ل مزامير (0:119). 
م خروج (5:186). 9 عندما تمتد يده العليا لتقف في وجه أعدائه . 

٠-إشعيا(ا؟:1).‏ ١-ناحوم(5:1).‏ ١-إشميا‏ (/10؟14:1). 


١‏ زكريا(؟9:1). 
[فدنه 


الآخر في التلمود 
تسبارك اسمه: أطلب كتاب أعمالهم''' إذا كانت لهم أعمال صالحة فسوف أفديهم و إن لم 
يكن فسوف أدمرهم. وذلك كما قال رابا في تفسير ما ورد " ولكن في الخراب ألا يمد يدا؟ 
وفي البلية ألا يستغيث عليها"”"'. قال القدوس تبارك اسمه لإسرائيل : عندما أحاسب 
إسرائيل لن أحاكمهم كما أحاكم عبدة الكواكب. كما ورد' منقلباء منقلباء منقلبا 
أجعله "”" . بل سوف اقتص منهم مثل نَفْر الدجاجة"" . 

وهناك تفسير آخر. فلو أن إسرائيل لم نفعل من الفرائض إلا القليل مثل نقر الدجاج 
الذي ينبش في كومة نفايات؛. فسوف أجمعها لهم وأحاسبهم على أنهم فعلوا الكثير من 
الفرائض . كما قيل بنقرهم القليل قد أنقذوا. وهناك تفسير آخر:. فبسبب صراخهم أمامي 
سوف أنقذهم.وقال رابي آبا: ما ورد ' أنا أفديهم وهم يتكلمون على بالكذب"”* لقد 
قلت سوف أفتديهم بالمال ني العالم الحالي حتى يفوزوا به في العالم الآني وهم يتكلمون 
علي بالكذب . وقال راف ببي نقلا عن رابا" في تفسير ما ورد ' وأنا أنذرتهم وشددت 
أذرعهم وهم يفكرون على بالشر "”". قال القدوس تبارك اسمه: أعاقبهم في هذا العالم 
لكي أقويهم ني العالم الآتي وهم يتأمرون علي . 

لقد شبهه رابي أباهو برابي سسفرا وهو رجل عظيم أعفي من دفع الضرائب : له 
عشر عاماء و في أحد الأيام وجدوه فقالوا له فسر لنا ما ورد ' إياكم فقط عرفت من جميع 
قبائل الأرض لذلك أعاقبكم على جميع ذنوبكم "”*. هل من يمتلك الرحمة يفعل ذلك؟ 
فصمت ولم يجبهم فلفوا الشال حول رقبته و أذلوه. وعندما أتى رابي أباهو ووجده في 
هذه الحالة فقال لهم : لماذا تذلونه؟ قالوا: ألم تقل لنا إنه رجل عظيم؟ إنه لا يستطيع 
أن يفسر لنا هذه الفقرةء فقال: لقد قلت لكم إنه) معلم عظيم (في المشناء هل قلت لكم 
إنه) رجل عظيم(ني المقرا؟ نفقالوا: كيف إذن تفسرها أنت؟ فقال: نحن نجد أنكم 
تعارضون أنفسكم وتهتمون بما لا يستحق الاهتمام . فقالوا: هل نفسر لنا المعنى؟ فقال 
لهم : سأضرب لكم مثلاء فمثله مثل رجل اقترض من شخصينء أحدهما صديق والأخر 


١‏ ورد هذا في شرح راشي على الكلمة الغامضة الواردة في الجمارا. ؟-أيوبت(51:#0), 

حؤقيال (19/:71؟). 4- المقصود سوف أحاسبهم حسابا قليلاً وهيناً كما يلتقط الطائر الحب. 

.)١151:19( هوشع‎ 

5 #طا”7 257 : أمر في الشريعة لم يسمع من قائله بل سمع عن طريق آخرين و أحيانا ترد للتفرقة بين 
جيلين من المكماء . 

ل هوشع (18:17). ل عاموس (*:؟). 


ركم 


عدوء بالنسبة لصديقه بقبل سداد الدّبن على دفعات : لكن مع العدو سيأخذ الدين دفعة 


بلق 


واحدة 

قال رابي آبا بن كاهانا في تفسير ما ورد" حاشا لك أن تفعل مثل هذا الأمر أن تميت 
لماز لاي 00 قال إبراهيم أمام القدوس تبارك اسمه : يا رب العالمين حاشاك أن 
تفعل مثل هذا الأمر. وهل فعل الرب مثل هذا الأمر؟ ألم يرد ' فاقطع منك الصدّيق 
والشرير"”" المقصود بذلك الصديق غير التام. أما بالنسبة للصددّيق التام فلا يحدث ذلك. 
ألم يرد : وابتدؤا من مقدسي "!*' وجاء في تفسير رابي يوسف : لا يجب أن تُقرأ من مقدسي 
بل مُقَدسي أي؛ من كانت له قدسية من الناس وهم الذين يقيمون الشريعة من الألف إلى 
الياء. وهناك أيضا الذين كان في أيديهم أن يعترضوا علي الشر الموجه إلى الآخرين ولم 
يفعلواء فهولاء لا يعدون صديقين أبرار. 

ولكن رابي يماما يقول: هناك تعارض بين نصوص المقرا فقد جاء في موضع' إله 
يسخط كل يوم'"”. و في موضع آخر ' من يقف أمام سخطه "''' ولكن في الحقيقة لا 
يوجد تعارض فالأولى تشير إلى الفرد والثانية إلى الجماعة . 

قال العلماء “رق تسر اله رط كل بوم ولكق لكي ؤت بيثم ميافتلة؟ 
للحظة. ولكن كم تبلغ هذه اللحظة؟ إنها واحد على 5888/7 من الساعة” *'. وهذه هي 
اللحظة ولا يوجد أحد من المخلوقات يستطيع أن يحدد هذه اللحظة عدا بلعام الشرير”* كما 
ورد ' ويعرف معرفة العلى '''' إنه لم يعرف ما في عقل بهيمته فكيف يعرف معرفة العلي؟ . 
وعندما رأوه يركب حماره قالوا له: لماذا لم تركب حصانك؟ فأجاب لقد أرسلته إلى 
الحقل. فعلى الفور قالت الأتان لبلعام : ألست أنا أتانك؟ *”''' فقال لها مقاطعا: من 
أجل أن تحملى الأحمال؛ فأكملت: ' التى ركبت عليها ' . فقاطعها قائلا: أحيانا ولكنها 
أكملت ' منذ وجودك حتى هذا اليوم ' علاوة على ذلك لقد كنت لك ركوبة بالنهار 
ورفسيقة في الليل. لقد ورد الفمل :772238 عسدد 7؟/ ٠١‏ وهو بمعنى اعتاد وبينما وردت 
صيغة اسم الفاعل 72218 في موضع آخر بمعنى رفيقة . 


. كذلك سوف يفعل الرب مع إسرائيل؛ سوف يعاقبها بشكل غير متواصل‎ ١ 


"تكوين (58:14). “ل حز قيال (8:151). ؟- حزقيال (51:9). 
© مزامير .)١7:1/(‏ كد نحميا(51:1). 

. وهذا التعريف ني أكثر من موضع في التلمود‎ ١ 

. 55 وهو من المتنبئين وليس من بني إسرائيل . 4 عدد (1517514). و قصة بلعام عدد‎ #١ 


٠لسعدد(؟؟:‏ 9"). 
قله 


الآخر في التلمود 

ما المقصود إذن ب ' يعرف معرفة العلى '؟ إنه يعرف بالضبط الوقت الذي يسخط فيه 
القدوس تبارك اسمهء وهذا ما قاله النبي (ميخا): ' يا شعبي أذكر بماذا تآمر بالاق ملك 
مؤاب. وبماذا أجابه بلعام بن بعور من شطيم إلى الجلجال» لكي تعرف إجادة الرب "37 . 

قال رابي إليعازر: إن القدوس تبارك اسمه قال لإسرائيل: يا شعبي انظروا كم من 
الأفعال الحسنة فعلت معكم. ولم أغضب عليكم طيلة هذه الأيام. إذا غضبت عليكم 
لسن يتبقى مسن ععبدة الكواكب أعداء إسرائيل لاجئ أو هارب . هذا ما قاله بلعام 
لبالاق: * كيف ألعن من لم يلعنه الله؟ وكيف اشتم من لم يشتمه الرب ''". 

وكم من الوقت سوف يستمر سخطه؟ للحظة. وكم تستغرق اللحظة؟ قال أميمار 
وقيل إنه رابينا: لحظة بما تحمله الكلمة من معنى . ومن أين لنا أن نعرف أن سخطه سوف 
يستمر لحظة؟ بناء على ما ورد ' لأن لحظة غضبه حياة ني رضاه'”' وكذلك يمكنك أن تقول 
بناء على ما ورد ' أختبى نحو الحظة حتى يعبر الغضب "7" , 

ومتي يحمتد النضب؟ قال آبي : خلال الساعات الثلاث الأولى كما ذكرنا سابقا”” . 
عنندما يكون عرف الديك أبيض. أو ليس هو أبيض في كل وقت؟ في الأوقات الأخرى 
يكون لونه كالمخضب بالحناء . وي ذلك الوقت لا يكون لونه كالمخضب بالحناء . كان رابي 
يهوشع بن لاوي مغتما في أحد الأيام من (أعمال) أحد المارقين””' فأخذ ديكاً ووضعه بين 
قوائم السرير وأخذ يراقبه وظن أنه عندما تأتى هذه الساعة سوف يلعنه. وعندما أتت هذه 
الساعة غفاء. فقال: نتعلم من ذلك إنه ليس من اللائق أن نفعل هذا فقدورد ' ومراحمه على 
كل أعماله'”" و جاء ' أيضا تغريم البريء ليس بحسن ''*. وجاء في تفسير رابي ميثير : 
إنه الوقت الذي يضع فيه الملوك تيجانهم على رؤسهم ويسجدون للشمس”"'"' . ففي تلك 
اللحظة يغضب القدوس تبارك اسمه . 

قال رابي يوسف: لا يجب على المصلي أن يصلي صلاة 'الموساف ' الإضافية في 
الساعات العلاث الأولى مسن اليوم الأول لرأس السنة ةا ؛ خشية أن تكون ساعة 


'دميخًا(":0). ا؟عدد (481:519). ؟مزامير (8:9). 
5- إشعيا .)5١:75(‏ 
من النهار حيث إن النهار دوما ١7‏ ساعة من السادسة صباحا حتى السادسة مساء . 
5 المخالفون له في تطبيق الشريعة أو المخالف له في الدين . لا مزامير (9:1546). 
ه أمثال (5511197). ْ 4- ويكون ذلك غالبا في الساعات الثلاث الأولى من النهار . 
٠‏ لأنه يعد يوم حساب . 

رقم) 


الآخر في التلمود 
حساب فتفحص أعماله ونرفض صلاته . ولكن إذا كان الأمر كذلك ينطبق هذا على صلاة 
الجماعة أيضا؟ إن صلاة الجماعة أفضل بكثير وإذا كان الأمر كذلك فإن صلاة الصبح لا 
يصليها الفرد منفردا. ولا ينطبق هذا على صلاة ' الموساف "'''. فحيثما توجد جماعة تصلي 
لا ترفض الصلاة . 

لكن ألم تذكر أن القدوس تبارك اسمه يعمل في الساعات الثلائة الأولى بالشريعة بينما 
يجلس ليحاسب العالم في الثلاث ساعات التالية؟ يمكنك أن تعكس الترتيب وبإمكانك ألا 
تعكسه. فعندما ينشغل القدوس تبارك اسمه بالشريعة بتاء على ما ورد إنها الحق كما جاء 
' اقتن الحق ولا تبعه "”'' فإنه لا ينظر بعين الرحمة . و(لكن عندما يجلس) للحساب والذي 
لم يرد فيه إنه الحق فإن القدوس تبارك اسمه سوف يحكم بعين الرحمة. 

وبالعودة لما سبق قال رابي يهوشع بن لاوي: ما المقصود بما ورد "التي أوصيك بها 
السيوم لتعمل بها '؟ المقصود أن يعمل بها اليوم لا أن يعمل بها غداء اليوم هو هذا اليوم لا 
اليوم الذي تكافتون فيه . قال رابي يهوشع بن لاوي: كل الوصايا التي التزمت بها إسرائيل 
في هذا العالم سوف تشهد عليهم ني العالم الآني كما ورد 'ليقدموا شهودهم ويتبرروا أو 
ليسمعوا فيقولوا: صدق"”" . فإسرائيل هم الذين يقدمون شهودهم ويتبررون» أما من 
يسمعون و يقولون: صدق» فهم عبدة الكواكب . قال رابي يهوشع بن لاوي كل الأعمال 
التي تفعلها إسرائيل في هذا العالم سوف تأني خفاتة أمام عبدة الكواكب في العالم الآني 
كما ورد ' فاحفظوا واعملوا لأن ذلك حكمتكم أمام أعين الشعوب '''' لم يقل أمام 
الشعوب بل قال أمام أعين الشعوب وهذا يفيد أنها سوف تأتي ترفرف أمام عبدة الكواكب 
في العالم الآتي . 

وقال رابي يهوشع بن لآوي : لم تصنع إسرائيل العجل إلا ليكون حجة لمن يتوب 
كما ورد 'ياليت قلبهم كان هكذا فيهم حتى يتقوني ويحفظوا جميع وصاياي كل 
يوم'"”' ء وهذا يتفق مع ما رواه رابي يوحنان عن رابي شمعون بن يوحاي: ما كان ينبغي 
لداود أن يفعل هذا العمل» وما كان ينبغي لإسرائيل أن نفعل هذا العمل'" . ما كان ينبغي 


-١‏ فصلاة 'الصبح' يجب أن تفام قبل الظهيرة, أما الصلاة الإضافية فيمكن أن تقام ني أي وقت من 


اليوم . 
"' أمثال 7 :757), إشعيا (57 :8), 
*ا تثنية (5 51)ء واستخدم لفظ (ا5”3 بمعنى عبدة الكواكب. ؛ تثنية (9160؟), 
6 تثنية (5126؟9). 5 داود وفعلته مع بت شفع . وإسرائيل وعبادتها العجل . 


ركم 


الآخر في التلمود 
داود أن يفعل ذلك حيث ورد ' وقلبي مجروح بداخخلي *'" . وكذلك إسرائيل ما كان ينبغي 
لها أن تفعل ذلك حيث ورد 'يا ليت قلبهم كان هكذا فيهم حتى يتقوني 00 
لماذا إذن فعلوا ذلك؟ ليعلمنا أنه إذا اقترف فرد خطيئة عليه أن يعود إلى الفرد(داود) (حتى لا 
يتردد في التوبة) وإذا أخطأت جماعة عليها أن تعود إلى الجماعة'". ومن الضروري النص 
على الحالتين ؛ إذا ذُكرت حالة الفرد نقط (يمكن أن يعتير أن الغفران مضمون) حيث إن 
الخطيئة ليست معلنة ولكن ني حالة الجماعة فبما أن الخطيئة معلنة فالأمر ليس سواء. 
وإذا ذكرت حالة الجماعة فقط يمكن أن يعتقد أنهم جديرون بالرحمة وأما الغرد نليس جديراً 
بالرحمة حيث تكون أعماله منفردة» ولذلك كان من الضروري النص على الحالتين . 

وحكى رابي شموشيل بن نحماني عن رابي يونثان: في تفسيزه لما ورد ' وَحي داود بن 
يسى. ووَّحي الرجل القائم ني العلا ..."0 إن قول داود بن يسى يرتفع إلى منزلة 
التوبة . ويقول رابي شموئيل بن نحماني : إن من يعمل فريضة واحدة في هذا العالم سوف 
تتقدم صاحبها وتأتي أمامه في العالم الآتي كما ورد 'ويسير برك أمامك وبجد الرب يجمع 
ساقتك"”*. و ككل من يفعل إِاً واحداً يطوق صاحبه ويأني به ليوه الحساب كما 
ورد "' بعرج السَمر عن طريقهم. يدخلون التية فيهلكون "!" . ويقول رابي أليعازر: سوف 
تربطه كالكلب كما ورد "إنهلم يسمع لها أن يضطجع بجانبها ليكون معها"”" لأنه إذا 
أضطجع معها ني هذا العالم» سوف يأتي معها في العالم الآني . 

قال ريش لقيش : لنعترف لآبائنا بالجميل الذين لو لم يخطئوا ما أتينا للعالم كما ورد 
' إنكسم آلهة وبنو العلي كلكم '” ثم أفسدتم أعمالكم فورد 'ولكن مثل الناس 
تموتون"'''. هل نفهم من ذلك أنه لو لم بخطئوا لما وجدنا؟ ألم يرد ' فأثمروا أنتم 
وأكشروا"''' ؟ هذا يشير إلى الذين كانوا وقت سيناء . ولكن الذين كانوا وقت سيناء ورد 
نيهم ' اذهب قل لهم ارجعوا إلى خيامكم ' "'' والتي تعني بهجة الحياة العائلية كما ورد 
' لكي يكون لهم ولأولادهم خير إلى الأبد '”''' هؤلاء هم الواقفون على جبل سيناء . 


,)59184( مزامير (185:؟؟). "- تثنية‎ ١ 

يقصد الإسرائليين عندما عبدوا العجل وغفر لهم أي أن أبواب التوبة دائما مفتوحة . 

5 صموئيل ثاني (1:375). ه_إشميا (8:648). 5 أيوب (18:5). 

/ا تكوين .)1١:"9(‏ مزامير (501:85). 4 مزامير (5185). 

(١٠)تكوين(90/:5).‏ ١اتئئية‏ (07/1:6؟). 

7 اللفظ هو 71318 وهي الفثئرة التي تكون بين حيض المرأة والحيض الذي يليه و المقصود الجماع . وذكر 
ذلك بعد انقطاع دام ثلاثة أيام خروج(8:151١).‏ 1 تثنية (3518) , 


ركم 


ولكن ألم يقل ريش لقيش في تفسيره لما ورد " هذا كتاب مواليد آدم *''' وهل كان لآدم 
كتاب؟ هذا يوضح لنا أن القدوس تبارك اسمه جعل آدم يشاهد كل الأجيال وأراه الرب 
كل جيل بمرشديه وكل جيل محكمائه وكل جيل بزعمائه وعندما وصل لحيل رابي عقيبا 
فرح آدم لتعليمه وحزن لوفانه وقال ما ورد "ما أكرم أفكارك يا الله *"" . 

يقول رابي يوسي : لن يأني ابسن داود'" حتى تُفْهِرْ الأرواح التي بداخل الجسد 
كما ورد 'لأني لا أخاصم إلى الأبد ولا أغضب إلى الدهر لأن الروح يغشى عليها أمامي 
والنسمات التي صنعتها "!' . لا يعني ذلك (إذا لم يخطئ آباؤنا) لما أنينا إلى هذا العالم. 
ولكن (لأصبحوا خالدين) أما نحن فنعد (مثل) الذي لم يأت إلى العالم . هل معنى ذلك 
أنهم لو لم يرتكبوا خطيئة العجل ل أدركهم الموت؟ ولكن ألم يرد ذلك في اللمشنا في الفصل 
الخاص باليبوم”* والفصل الخاص بالميراث . ولكن ذلك ورد بطريقة مشروطة. ولكن هل 
نزرد جمل مشروطة في المقرا؟ بالتأكيد. لقد قال رابي شمعون بن لقيش في تفسير ما ورد 
' وكان مساء وكان صباح يوما سادسا "”'' هذا يعلمنا أن القدوس تبارك اسمه وضمع شرطاً 
مع الخلق قائلا: إذا قبلت إسرائيل التوراة فهذا حسن وإذا لم تقبلها فسوف يعود العالم 
إلى أ لخراب والخواء. ١‏ 

ولكن يوجد هنا خلاف لقد ورد "يا ليت قلبهم كان هكذا فيهم ' هل يشير هذا إلى 
توقف ملاك الموت؟ بما أن تشريع الموت قد شرع , فذلك يعني أن إسرائيل لم تقبل التوراة 
إلا من أجل ألا تسود أمة أو إنسان أمامهاء كما ورد ' لكي يكون لهم ولأولادهم خير إلى 
الأبد ' . يمكن أن يكون رأي (ريش لقيش) مثل رأي المشرع الذي قال في ' البرايتا ' » لقد 
فهمنا أن رابي يوسي قال : إن إسرائيل لم تقبل التوراة حنى لا يكون للملاك الموت سلطة 
عليهم كما ورد ' أنا قلت إنكم آلهة وبنو العلي كلكم "'" الآن لقد أفسدتم أعمالكم فورد 
'ولكن مثل الناس تموتون' . وخلافا لرأي رابي يوسي (يمكن أن يقال) إن نفسير ما 
ورد ' لكي يكون لهم ولأولادهم خير إلى الأبد ' يشير إلى الخير وليس إلى عدم الموت . يمكن 
لرابي يوسي أن يقول إن إيقاف الموت هو أمر مرغوب فيه . 


١-تكوين .)١:8(‏ ؟' مزامير (197:19). *- كناية عن المسيح . 
5- إشعيا (/15:81). 
اليبوم: تشريع يلزم أخ الزوج بالدخول بأرملة أخيه المنوني دون أبناء . كتكوين (511:1). 
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كيف يفسر لنا المشرع الأول”'' ما ورد ' ولكن مثل الناس تموتون ' ماذا يعني الموت؟ 
هل هو الفقر؟ قال مار: أربعة (أشخاص) يمكن أن يعدون كالأموات وهم الفقير والأعمى 
والمجزوم ومن ليس لديه أبناء . 

الفقبر بناء على ما ورد " لأنه قد مات جميع القوم الذين يطلبون نفسك '”'' وهؤلاء هم 
٠‏ داثان و أفيرام. وهما لم يكونا ميتين بل مفلسين. ' 

والأعمى بناء على ورد ' أسكنني في الظلمات كموتى القدم *"" . 

والمجزوم بناء على ورد ' فلا تككن كالميت "7" . 

والذي ليس له أبناء بناء على ما ورد " هب لي أبناء وإلا فأنا أموت "7" . 

قال علماؤنا في تفسير ما ورد 'إذا سلكتم في فرائضي '''' لقد وردت 'إذا' هنا للتودد 
وهذا مشابه لما ورد "لو سمع لي شعبي . . . سريعا كنت أخضع أعدائهم '”" أو كما ورد 
'ليتك أصغيت لوصاياي فكان كالنهر سلامك. . . وكان كالرمل نسلك وذرية 
أحشائك . . . الخ" . 

قال علماؤنا في تفسير ما ورد “يا لبت قلبهم كان هكذا فيهم ' . قال موسى لإسرائيل 
أنتم منكرون للجميل من آباء منكري الجميل » عندما قال القدوس تبارك اسمه: 'يا ليت 
قلبهم كان هكذا فيهم' . كان من الفروض أن يقول: منكرون للجميل كما ورد ' وقد 
كرهت أنفسنا الطعام السخيف "7" من آباء منكري الجميل كما ورد 'المرأة التي جعلتها 
معي هي أعطتني من الشجرة فأكلت "'''. بشير موسى إلى إسرائيل بعد مرور أربعين عاماً 
بناء على ما ورد ' فقد سرت بكم أربعين سنة في البرية '”'' و ورد ' ولكن لم يعطكم 
الرب قلبا لتفهموا"*”""". قال رابا: نستنتج من ذلك أن الإنسان يأخذ أربعين عاما حتى 
يفهم ما يقوله المعلم . 

روى رابي يوحنان عن رابي بئآه في تفسيره لما ورد " طوباكم أيها الزارعون على 
كل المياه؛ المسرحون أرجل الثور والحمار "'”"'' طوباكم المقصود بها إسرائيل وقت 


. الذي يقول إن التوراة أعطيث لإسرائيل لتسود على الأمم الأخرى‎ ١ 


؟ خروج(4 .)1١4:‏ مراثي أرميا (51:9) ؛-عدد(15:؟1). 
© -تكوين .)١:90(‏ 5-لاوبين (9":55). لا مزامير .)18-1١4:431(‏ 
م إشميا (144 :1918 ). 4 عدد(6:51). ٠-نكوين‏ (9:؟1). 
١‏ امتثنية (11755). * ا تثنية (3153), ١‏ إشعيا (*5: ,)9١‏ 
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عملها بالشريعة و أعمال البر وشهوتهم مقيدة بأبديهم. وليس المقصود المقيّدِين 
بشهواتهم. كما ورد ' طوباكم أيها الزارعون علي كل المياه' . وليست الزراعة سوى فعل 
الخشير كما ورد 'ازرعوا لأنفسكم بالبر واحصدوا بحسب الصلاح *'". وليست المياه سوى 
الشريعة كما ورد 'أيها العطشى جميعا هلموا إلى المياه"”"". المسرحون أرجل الثور والحمار 
يقول معلم من مدرسة الرباني إلياهو : مَن يأخذ علي عاتقه دراسة الشريعة لا بد أن يكون 
كالثور المعد للحرث وكالحمار الْمّد للحمل . 

يحرم التعامل مع الأغيار قبل أعيادهم بثلاثة أيام ........':هل هذه الفقرة كلها 
ضرورية؟ ألم نتعلم أنه يجب ني فصول السنة الأربعة على من يبيع بهيمة لآخر من أجل 
الذبح أن يخيره أن أمها قد بيعت لتذبح أيضا'"'. وهذه هى الأيام ؛ ليلة آخر يوم في عيد 
(المظال) وليلة الأول من عيد الفصح وليلة الأسابيع و ليلة رأس السنة'”'. ووفقا لرابي 
يوسي الجليلي أيضاً عشية عيد الغفران فضي الجليل”*'. ني هذه الأيام يستغرق أكل 
الحسيوان وما واححداء ولكمن في حالة تقديم القرابين يستغرق أكله ثلاثة أيام'' . لكن هل 
تكفي ثلاثة أيام في حالة القربان؟ ألم نتعلم أن الشرائع تناقش قبلها بثلاثين يوماء بينما يرى 
ربان شمعون بن جمليئل أنها تناقش قبلها بأسبوعين فقط . أما نحن فبما أننا تقول يعدم 
صلاحية الحيوان كقربان في حالات كثيرة حتى يسبب جفن العين. قلذلك يلزْمنا ثلاثين 
يوما. أما (عبدة الكواكب) الذين يفتشون عن الطرف الناقص فقط فيكفيهم ثلاثة أيام . 
قال رابي أليعازر: أنَّى لنا أن نعرف أن الحيوان الذي مُقدت إحدى أطرافه حرم على 
أبناء نوح؟ بناء على ما ورد * ومن كل حي من كل ذي جسد اثنين من كل تُدخل إلى 
الُلك . .... '”" فالمقصود هنا البهيمة التي تكون أطرافها الرئيسية سليمة. ” 

لقد طرح (رابي أليعازر) هذا السؤال لكي يستبعد الفريسة”" ؛ لأن الفريسة لا تضمن 


١-هوشع(١٠1:؟1).‏ ؟"-إشعيا .)١:86(‏ 
٠‏ لتفادي ذبح الحيوان وصغيره في نفس اليوم لاويين (707:55؟). 
5- هذه الأيام يسبقها ذبح . و الذبح في أخر يوم من عيد المظال حيث يستغرق.صنع المظلة العيد كله . 
ورد في لاويين (37:7”) * في السشهر التاسع عند المساء * وقد شرع مشاركة الوجبات في هذا اليومء 
وليلة الغفران تراعى مثلها مثل الصوم في يوم الغفران لذلك : فالوجيات في هذا اليوم تعد سخية بشكل 
خاص. 
مداه اشم ليها اقرف وي 241 ا تكوين (191:5),. 
75”70-4: وهو الحيوان الفريسة الذي يحرم أكله أو ذبحه وفقا للشريعة . 
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بقاء النسل. كما ورد ' لاستبقاء النسل على وجه الأرض "”'' . هذا صحيح بالنسبة لمن 
يعتقد أن الفريسة لا تضع ولا تلد. ماذا تقول لمن يعتقد أن الفريسة تستطيع التناسل؟ ما ورد 
'لتأخذ معك"''' أي شاكلتك . وكيف تستطيع أن تقول : إنه كان غير كامل؟ لقد ورد إنه 
كامل. من الممكن أن يكون كاملا في أخلاقه لقد ورد ' بارا كاملا ' هل يعقل أن 
تتصور أن نوحاً نفسه كان مشوهاً (ينقصه عضو من الأعضاء) (75”10). وإذا جال 
بخاطرك ذلك لقال له الرب أدخل أنت ومن هم مثلك و الكاملون لا يدخلون. نستنتج 
ذلك من * معك' وأنه كان لابد أن يذكر ' لاستبقاء النسل ". لأن ' معك' من الممكن 
أن تعني أن يكونوا معسك صحبة حتى العجوز والمخصيء لذلك حدد الرب ما ورد ' 
لاستبقاء النسل على وجه الأرض ' . 

لقد طُرح سؤال: هل تشمل الأيام الثلاثة أيام الأعياد أم أنها تعني غير أيام الأعياد؟ 
خذ هذه الرواية عن رابي إسماعيل الذي يقول: الأيام الثلاثة السابقة و الأيام الثلاثة التالية 
يحظر التعامل معهم فيها. الآن هل تظن أن الأيام تشمل أيام العيد؟ ضم راف إسماعيل يوم 
العيد في حساب الأيام السابقة و التالية. (لا) لقد قال الأيام الثلاثة السابقة و الثلاثة التالية 
(فقط) خذ هذه الرواية عن رابي تحليفا بن أبديمى عن صموئيل: الذي يروي عن رابي 
إسماعيل قوله: يحظر (التعامل معهم) يوم الأحد”". فإذا أخذنا في الحسبان يوم الأحد 
ضمن الأيام الثلاثة السابقة والتالية فسوف يبقى يوم الأربع و الخميس حيث يسمح 
بالتعامل. ووفقا لراف إسماعيل لا يوجد يجال للششك (في إنها تشمل الأحد) ولكن وفقا 
لرأي العلماء هذه الفئرة لا تشمل الأحد. 

قال رابينا: خذ هذه الرواية: هذه هى أعياد عبدة الكواكب: كلندا و سطرونيا 
وقرطسيس . يقول رابي حنين بن ربا: إن كلندا ثمانية أيام بعد دخول(التاء). 
وسطرونيا هي ثانية تسبق دخوله كما ورد ' من الخلف ومن قدام حاصرتني '*؟' الآن أنت 
تظن أن هذه القترة تشمل الأعياد وبالتالئ هي عشرة أيام'” . ويعد المشرع عيد كلندا يوملاً 
واحداً. 

قال اشي: خذ هذه الرواية: قبل أعياد عبدة الكواكب بثلاثة أيام الآن 
هل معنى هذا أن الفترة تشمل العيد نفسه؟ يمكن أن تقول إن أعياد عبدة الكواكب ثلاثة 


١‏ تكوين (10:"). " تكوين (/11؟9). 
“ كل بوم أحد يسبقه ثلاثة أيام قبلة وثلاثة بعده فشمل ذلك الأسبوع كله . 4 مزامير (0:19). 


ثمانية أيام ويومين قبل على اعتبار أن العيد يدخل الفترة - فيصبحوا عشرة أيام . 
١‏ ركم 
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أيام'''. ويمكنك القول إن ذكر قبل أعيادهم ضروري ليستبعد ذلك بعد الاحتفال» 
ويمكنك أن تقول أيضا الأيام الثلاثة التي تسبق الأعياد'" . ولكن (من الكلمات المستخدمة) 
يمكنك استنتاج أن هذه الفترة لا تشمل العيدء وهذا ما أراد أن يقوله. 

لقد طرح هذا السؤال: هل يحرم التعامل معهم لكي لا يربحوا أم يحرم بناء على ما ورد 
' وقدام الأعمى لا تجمل مَعْمّرة *7". والنتسيجة التي نستخلصها ني حالة إذا كان لعابد 
الكواكب بهيمة خاصة به أنه إذا قلت (يجب ألا تبيع له بهيمة) لكي لا يربح فهنا 
أييضاً يوجد ربح. وإذا قلت إن البيع محرم بناء على ما ورد" وقدام الأعمى لا تجعل 
معثرة ' فهنا هو يملك (قرباناً . 

وإذا كانت له بهيمة خاصة به هل يطبق ما ورد ' وقدام الأعمى لا تجعل معثرة' ؟ فقد 
ورد في (البرايتا) أن رابي ناثان قال: أنَى لنا أن نعرف أنه لا يجب علينا أن نقدم كأساً 
من الخمر لمن نذر نفسه للرب. أو طرفاً من (حيوان) حي لأبناء نوح؟ نعرف ذلك مما 
ورد " وقدام الأعمى لا تجعل معثرة" ء في هذه الحالة أيضاً هناك تعامل حتى وإن لم يعطه 
إياها بل أخذها بنفسه ويكون (الذي ساعده) مذنباً بناء على ما ورد ' وقدام الأعمى لا 
تجعل معثرة " . لقد ضرب (رابى ناثان) مثلاً بشخصين على ضفتى النهر”'' . فأفتى وقال (لا 
تقدم) ولم يقل لا تساعد لأنه مؤكد . ْ 

لقد طرح سؤال: ماذا إذا تعامل أحد معهم؟ قال رابي يوحنان: التعامل معهم محظور 
(قبل العيد). بينما قال ريش لقيش : التعامل معهم مسموح (قبل العيد) وعاد رابي يوحنان 
وعارض ريش لقيش فسأل : إن التعامل محظور مع عبدة الكواكب في عيدهم . فهل يشير 
ذلك إلى الفترة التي تسبق العيد؟ لا بل العيد نفسه . هناك من يقول: إن رابي شمعون بن 
لقيش عاد وعارض رابي يوحنان حيث قال: إن التعامل مع عبدة الكواكب محظوري 
أعيادهم . هل التحريم يشمل الأعياد و قبل الأعياد؟ يشمل هذه وتلك . 

ورد في (البرايتا) ما يتفق مع رأي ربش لقيش عندما قال :. إن التعامل معهم محظور 


. وليس الأيام السابقة‎ ١ 
. أي أن التحريم يشمل الأعياد نفسها‎ -" 
لاويين (14: 54١)ء وهل سبب التحريم في التعامل مع عبدة الكواكب قرب أعيادهم حتى لا يجنوا ربحا‎ -“ 
فيؤدي ذلك إلى شكرهم لآلهتهم ولا يجوز لإسرائيلي أن يكون طرفا في هذا لأنه بذلك يعطي عابد‎ 
. الكواكب فرصة لتقديم القرابين وبذلك يساعد في وضع عقبات أمامه‎ 
. أي أن أحدهما لا بستطيع أن يحوز الشيء المحرم دون مساعدة من الآخر‎ -4 
فلة‎ 


الآخر في التلمود 
(قبل أعيادهم). ولا نُحَظر إلا السلع غير القابلة للتلف بينما لا تحظر السلع القابلة للتلف. 
عن أوشعيا أن تباع لهم السلع القابلة للتلف ولكن لا تشتري منهم بحيث تكن أن يربح منها 
عابد الكواكب . 


يروى أن رجلا غير يهودي (مين)''' أرسل في يوم عيده بدينار قيصري ال. رابي 
يهودامناسى وكان ريش لقيش جالسا أمامه فقال له ماذا أفعل * '' تنته سوف يذهب 
(إلى الهته) و يشكرهاء و إذا لم أقبله سوف يكن لي ضغينة . فقال له ريش لقيش : خذه 
وألق به ني بدر أمامه. فقال له هناسي : ولكن ذلك سوف متجعله يعاديني . فقال له ريش 
لقيش : أنا أعنى أن تفعلها بخفة يد دون أن يلاحظ . 

"لا تستعيروا منهم أو تعيروهم. . . ': التحريم واضح بسبب استفادتهم من 
هذه الإعارة. ولكن الاستعارة منهم تنتقص منهم . قال ابي : حرم الاستعارة منهم خشية أن 
يؤدى ذلك إلى الاستعارة مناء لكن رابا قال: كل ذلك خشية أن يذهب ويشكر (الهته) . 

' لا تقرضوهم ولا تقرضوا منهم 0.0.0.0...": إن تحريم تقديم القروض لهم صحيح 
خشية أن يستفيدوا من ذلك. ولكن لاذا لا نقترض منهم؟ قال آبي : بحظر الاقتراض منهم 
خشية أن يقترضوا منا. ويقول رابا: هذا كله خشية أن يذهب و يشكر (آلهته) . 

" لا تسددوا لهم الديون ولا تأخذوا منهم الديون التي عليهم. . . ' : التحريم واضح 
كاك برك م الس ول د 
ا ا 4 

لذلك ل 
ويشكروا آلهتهم . 

ولكن الاستعارة منهم تنتقص منهم وهذا حسن !؟ لكن بما أن هذه الأشياء لها أهمية 
لديهم فعند إعادتها سوف يذهبون و يشكرون آلهتهم . أما اقتراض المال منهم فيسبب لهم 
الضيق حيث من الممكن أن يقول: ربما لا يعود لي (المال) مرة أخري . وإذا شرع الاقتراض 


١‏ لفظ 175 هو اللقب الذي أطلقه فقهاء التلمود على طائفة الصدوقيين التي كفرت بالآخرة وببعض 
العقائد الأخرى وذهب بعض الباحثين إلى أنه لقب أطلق على المسيحبين الأوائل» وني رأي راشي : هم 
القساوسة . 


كم 


الآخر في التلمود 
منهم هناك خشية من أن يستردوا المال عنوة. كأن يقولوا: لنسترد مالنا رغما عنهم ويكون 
ذلك سسببا لأن يذهبوا وبشكروا آلهتهم . لكن أخذ ما عليهم من ديون يسبب لهم الضيق 
ولن يذهبوا ويشكروا آلهنه. 

يقول رابي يهودا: نأخذ منهم ما عليهم من ديون لأن ذلك يضايقهم . فقالوا له : 
فعلى الرغم أن ذلك يضايقهم الآن فإنه سيسرهم فيما بعد. ألم نتملم أن رابي يهودا 
قال: علي المرأة ألا تطلي وجهها بالجص في العيد لان ذلك يقبح منظرها''' . ويقر رابي 
يهودا بوضع الجمص : إذا كان يمكنها أن تزيل المص في العيد . فمن تضع الحص في العيد 
فعلى الرغم من أنه يضايقها الآن فإنها سوف تسر بعد ذلك . قال الرباني نحمان بن 
إسحاق : كل طقوس العيد تُرهق من يؤديها ني حينها ولكنها تسره بعد ذلك . 

يقول رابينا: إن عبدة الكواكب يتضايقون دائما من رد الديّن. وتشريعنا يحالف رأي 
رابي يهوشع بن قرحا؛ حيث تعلمنا أن رابي يهوشع بن قرحا قال: الديّن المكتوب في سند 
لا يْحصّل منهم. أما الديّْن الشفاهي فيسترد منهم حتى ننقذه من أيديهم . 

يروى أن رابي يوسف كان جالسا خلف رابي آباء وكان رابي آبا جالسا أمام رابي 
هونا (الذي كان يلقي درسا) فمرة يقول الشريعة المعتمدة وفقا لرابي يهوشع بن قرحا ومرة 
أخرى يقول الشريعة المعتمدة وفقا لرابي يهودا. أما التشربع الذي كان وفقا لرابي يهوشع 
فهو ما تحدثنا عته. أماما كان وفقا لرابي يهودا فهو : إذا أعطى شخص صوفا إلى صباغ 
ليصبغه بلون أحمر فصبغه أسود. أو ليصبغه لونا أسود فصبغه أحمر. يقول رابي ميكثير: 
علي الصباغ أن يعوض صاحب الصوف عن قيمة الصوف . يقول رابي يهودا: إذا زادت 
القيمة (بعد الصبغ) عن نكلفته فعلى صاحب الصوف أن يرد قيمة التكلفة . وإذا كانت 
التكلفة أعلى من القيمة. فعليه أن يرد له الزيادة . فقام رابي يوسف إجلالا (وقال): حقاً 
يجب أن يكون التشريع المعتمد وفقا لرابي يهوشع بن قرحا . 
بإمكانك أن تقول: إذا اختلف شخص وجماعة في الرأي يجب الالتزام برأي الجماعة . 
فهل يمني هذا أن التشريع قد أخذ برأي رابي يهودا؟ من المعروف أنه عند اختلاف الآراء 
يؤتى بعد ذلك برأي دون تحديد قائله أي أن التشريع قد أخذ بهذا.الرأي. كان هناك خلاف 


١-في‏ الأيام التي تتوسط أيام الفصح وعيد المظال حيث يتطلب الاحتفال الكثير من العمل و يتطلب فيها 
المظهر الشخصي . وهو محرم في الأعياد ومسموح هنا؟ المص عندما يبقى علي الوجه عدة أيام يظهر 


زقنة 


الآخر في التلمود 
في الآراء في يابا قاما''' ثم ورد رأي بدون تحديد القائل (تابع له) في يايا منسيعا””'. ولقد 
تعلمنا أن كل من يغير تشريماً أو يتراجع عنه فيده هي السفلى . 

وماذا عن رابي هونا؟”" فالمثسنا لم تكن على هذا الترتيسب» حيث من الممكن أن 
تقول : إن القول غير محدد القائل قد جاء أولا نم ورد بعد ذلك القول المجهول المصدر وبعد 
ذلك وضع هذا القول المجهول أولاً ويعده ورد الخنلاف ني الرأي . لكن إذا كان الأمر 
كذلك. فيمكنك القول في كل خلاف في الرأي وبعده رأي غير معلوم قائله. إن المشنا لم 
تأت على هذا الترتيب أصلا. قال رابي هونا: لم تقل إن الجزء' من الممكن أن يتألف من 


0 أ 
أو 


باب واحد ولكن من بابين» وقال رابي يوسف إن.جزء نزيقين (الأضرار) باب واحد 
يمكنك القول إن الشريعة قد تقررت وبالتالى كل من يغيّر ما انق عليه فيده هى السفلى 
وكل من يتراجع عن رأيه فيده هي السفلى . 

لقد شرع لنا علماؤنا: لا يجب علي المرء أن يقول لصاحبه (يوم السبت) امكث معي 
حتى المساء لتساعدني ني العمل . يقول رابي يهوشع بن قرحا : إنه من الممكن أن يقول 
المرء: هل يمكن أن نمكث معي حتى المساء . روى ربا بن بر حانا عن رابي يوحنان قوله : 
أخذ التشريع برأي رابي يهوشع بن قرحا. 

لقد شرع لنا علماؤنا: إذا توجهت بالسؤال إلى حاخام وأجاب بنجاسة (شى) فلا 
يهب أن نسأل حاخاماً آخرء فقد يحكم الحاخام الآخر بطهارة هذا الشئ. وإذا توجهت 
بالسؤال إلى حاخام فحرم الشئ فلا يجب أن تسأل آخر فقد يحل هذا الشئ . إذا اختلف 
حباخامان فقال أحدهما: بنجاسة الشيء وقال الآخر : إنه طاهر؛ أو حرم أحدهما شيئاً ما 
د الأخره.ن فإذا كان أحدهما لح طمانواام واقر وما لوطم يله 

ل 
تشريعات السوفريم”'' يؤخذ بالرأي الأخف .' قال رابي يوسف: الشريعة المعتمدة وفقا 
لرابي يهوشع بن قرحا. 
١‏ يايا قاما: يعني الباب الأول. وهو الباب الأول من كتاب الأضرار (نزيقين). 
؟- يايا متسما : يعني الباب الأوسط وهو الباب الثاني ويلي يايا قاما. 
المقصود ماذا عن الاعتراض علي حكمه . 


4- وهو كتاب يتكون من عشرة أبواب وقد أطلق عليه موسى بن ميمون اسم ' التعويضات ' . 
في عدد الطلية . 


1 التشريعات التي وضعها علماء المشنا . 
رقة 


الآخر في التلمود 05س 1 0 لكت 

لقد شرع لنا علماؤنا: إذا رجع العلماء عن آرائهم لا يجب أن تقبل آراؤهم أبدا . 
يروي رابي ميئير عن رابي يهودا قوله : إذا تراجعوا عن آرائهم في الخفاء فلا تقبل آأراؤهم 
ولكن إذا فعلوا ذلك في العلن تقبل آراؤهم. يقول بعض المشرعين إذا شوهدوا يعملون 
بآرائهم في الخفاء تقبل آراؤهم. ولكن إذا فعلوا ذلك في العلن لا تقبل أعمالهم . قال رابي 
شمعون ورابي يهوشع بن قرحا : تقبل آراؤهم في الحالتين بناء على ما ورد ' ارجعوا أيها 
البنون العصاه*”'". يروي رابي إسحاق وهو من سكان كفر عكا عن رابي يوحنان قوله : 


أخذ التشريع برأي المشرعين السابقين . 
التغريع (مشنا) به 


يقول رابي يشمعئيل : يحظر(التعامل معهم) قبل أعيادهم بثلاثة أيام وبعد أعيادهم 
بثلاثة أيام » بينما يقول الملماء : يحظرالتعامل قبل أعيادهم . ويسمح بعد أعيادهم. 
الشرج (الجمارا): 

بسروي رابي تحليفا بر أبيديمي عن شموئيل : عن رابي يشمعثيل قوله: إن يوم الأحد 
محظور إلى الأبد. ولكن العلماء يقولون يحظر قبل أعيادهم بثلاثة أيام ويسمح يعدها. ألا 
يستفق) رأي(العلماء مع المشرع الأول””؟ إن استبعاد يوم العيد نقطة الخلاف بينهم. يرى 
التنا الأول أن الفترة لا تتضمن الأعياد؛ بينما يرى العلماء المتأخرون أنها تتضمن الأعياد. 
ويمكنك أن تقول إن نقطة الخلاف هي كيفية التعامل معهم . يرى المشرع الأول أن التعامل 
مسموح بينما يرى العلماء المتأخرون أن التعامل محظور . ويمكنك أن تقول إن تشريع 
شموئيل هو نقطة الخلاف بينهم أيضاً. حيث قال في المنفى لا يحظر سوى يوم عيدهم فقط . 
ويقبل . المشرع الأول رأي شموئيل بينما يرفضه العلماء المتأخرون. يمكنك أن تقول أيضا 
السيوم الذي يسبق عبدهم . رفض المشرع الأول تشريع ناحوم الميدي بينما سار على نهجه 
بعض العلماء المتأخرين . 

بالمودة إلى ما سبق يقول ناحوم الميدي : إنه لا يوجد حظر سوى في يوم واحد قبل 
١-إرميا‏ (:4١)؛‏ حيث إن المذنبين تقبل توبتهم بدون شروط. 
" تتاقاما: المشرع الأول ورد رأيه في صدر المشنا الأولى بدون ذكر الاسم واختلف معه العلماء 

المتأخرون . 

ركق 


الآخر في التلمود 
أعيادهم فقالوا له : لقد نُسي الأمر ولم بقل به أحد. ولكن ألم يتفق العلماء المتأخرون مع 
الرأي نفسه؟ يمكن أن يكون المقصود بالعلماء المتأخرين ناحوم الميدي''' نفسه . و تعلمنا في 
(برايتا) أخسرى أن ناحوم الميدي قال : يمكن بيع حصان ذكر أو عجوز) لعبدة الكواكب(ني 
فيّرة الحرب""". فقالوا له : لقد نسي هذا الأمر ولم يقل به أحد. ولكن ألم يوافق بن بتيرا 
على الرأي نفسه كما تعلمنا أن ابن بتيرا يبيح (بيع) الحصان' "'. وابن بتيرا لم يفرق بين 
الذكور و الإناث. ولكن ناحوم الميدي فرق بين الذكر والأنشى ويرى نفس رأي 
العلماء” ' . وقد نُسى رأي ناحوم الميدي ولم يعمل به" . لقد تعلمنا أن ناحوم الميدي قال : 
ترج العشور من الشبت على حالته بذورأ كان أو حبوباً أو الجزء الذي يحمل حبوب 
اللقاح» قالوا له: هذا الأمر قد نسي ولم يقل به أحد. ولكن ألم يتبع رابي أليعازر الرأي 
نفسه حيث تعلمنا أن رابى أليعازر قال : إن نبات الشبت تخرج منه العشور وهو مايزال 
أخضر؟ المقصود في مراحل نوه المختلفة وقد أضاف العلماء عليها إخراج العشور للبذور. 
قال رابي أحا بر منيومي لآبي: أتى رجل عظيم من مكان ماء وكلما قال ناحوم شيئا 
يقولون له: إن ذلك الأمنر قد نُسيء ولم يقل به أحد . فقال له : في حالة واحدة اتبعنا 
تشريع ناحوم الميدي» لقد تعلمنا أن ناحوم الميدي قال: على الإنسان أن يسأل حاجته في 
دعاء (سامع الصلاة)”' . قال بر مينا: أن ذلك هو التعلق بالحبال المتينة . 

تعلمنا أن رابي أليعازر قال: على الإنسان أن يطلب حاجته ثم يصلي ‏ الأدعية الشمانية 
عشر ‏ كما ورد "صلاة احج ايا ربكي وار ان انه »177 فالتعيوه بالقككو ين 
هنا الصلاة كما ورد * وخرج إسحاق ليتأمل ني الحقل "”7) . ولكن رابي يهوشع قال: يجب 
على المرء أن يصلي أولا ثم بعد ذلك يطلب حاجته كما ورد' أسكب أمامه شكواي . 
بضيقي قدامه أخير "'''. وقد فسر رابي أليعازر ماورد' أسكب أمامه شكواي. ' أنني 
أسكب أمامه شكواي بينما أخيره بضيقي . وقد فسر رابي يهوشع ما ورد ' صلاة المسكين 


. لان رأيه ورد تي المشنا مجهول المصدر تحت عبارة قال العلماء‎ - ١ 

"١‏ بيع بهيمة كبيرة لعبدة الكواكب غرمء تامدص وان بك أن سمال نرج السيث ار عسل يناوا ف 
الحرب. ولكن يسمح بذلك في حالات نادرة . 

ا حيث يكون أساسا لل ركوب. والركوب لا يعد حمل أ غراض يوم السبت . 

1 الذين يحظرون بيع الحصان. 

5 حيث إن العلماء أحلوا بيع كل أنواع الأحصنة ولم يمترفوا بالتفرقة التي وضعها ناحوم. 

7 هو الدعاء السادس عشر في الصلاة اليومية الشمونية عسرة (أي الثمانية عشر دعاء) . 

لا مزامير(؟١1:١).‏ تكوين (591:3515). مزامير (9:145). 

ْ ركم 


إذا أعيا. . . ' قال: متي يتقدم المسكين للصلاة؟ عندما يسكب شكواه أمام الله . وبالنسبة 
لهذه النصوص نرى المقرا تدعم رأيأ ثم تعود وندعم الرأي الأخر. هل هناك مبدأ 
سم هذا الخلاف؟ يوجد تفسير لرابي شملاي يقول: على المرء أن ينظم تسبيحه للرب 


)ا ء 


حيث .د * يا سيد الرب أنت ابتدأت ثُرى عبدك عظمتك . .. ٠»‏ ثم ورد" دعني أعبر 


الأرض : نخيدة"””2 برى رابي يهوشع أن نتبع موسى (كقدوة) بينما يرى رابي أليعازر انه لا 
> ب(أن محذو حذو موسى) حيث إن موسى ذو مكانة عظيمة . يقول العلماء : لا يجب أن 
-خد برأي هذا أو ذاك بل يجب على المرء أن يسأل ما يحتاجه في دعاء (سامع الصلاة) . 

روى راق يهودا عن شموبيل قوله : إن الشريعة المعتمدة (الهلاخا) تقول : على الفرد 
أن يطلب حاجته في دعاء (سامع الصلاة) . قال راقف يهودا ابن راف شموئيل بر شيلت نقلاً 
عن راف: علي الرغم من أنهم قالوا بأن الفرد يأل حاجته في دعاء (سامع الصلاة) لكن إذا 
طلبها ني نهاية كل دعاء أو الدعاء الذي يتغير بتغير الفصول فلا بأس . روى رابي حايا بر 
آشي عن راف قوله : حتى إذا قالوا: على المرء أن يسأل حاجته في دعاء (سامع الصلاة) . 
فإذا كان لديه شخص مريض في بيته فعليه أن يقول دعاءه ني الدعاء الذي يتحدث عن 
المرض. وإذا كان يريد قوتاً ما يطلبه ني الدعاء الذي يتغير بتغير الأوقات. فقال رابي 
بهوشع بن لاوي : على الرغم من أنهم قالوا: على المرء أن يطلب حاجته في دعاء (سامع 
الصلاة)؛ لكن إذا طلسب حاجته بعد صلاته حتى وفق ترئيب الدعاء في يوم الغفران فلا 


بأس . 


التشريع (مشنا) جه 

هذه هي أعياد عبدة الكواكب قلندا وسطرنورا وقرطسيس ويوم جلوس ملوكهم على 
العرش ويوم مولدهم ويوم وفاتهم . يقول الفقهاء : كل (مناسبة) تضم إشعال نار توجد بها 
عيادة كواكب»ء أما ما لا تضم إشعال نار فليس فيها عبادة كواكب . ويوم أن يحلق عايد 
الكواكب ذقنه. وكذلك شعرهء» ويوم جاته من البحرء ويوم خروجه من السجن. وعايد 
الكواكب الذي يقيم مأدبة لابنه . لا يحظر التعامل معه إلا في هذا اليوم فقط ومع هذا 
الشخص فقط. 


١‏ تثنية (*111). "١‏ تثنية(*:711), 
ليله 


الآخر في التلمود 


الشرج (الجمارا): 

قال راف حانان بر رابا: إن قلندا يستمر ثمانية أيام (التي تلي الشتاء) ء وطرنورا 
ترات ايجار اق فصي التناء: إلركارة إل قبا ورا فحن لدت ومن دام 
حاصرتني ؟' '. قد شرع لنا علماؤنا : عندما رأى آدم أن النهار ينقص (تدريجيا) قال: 
ياويلتا لعلي أخطأت ؛ و سوف يظلم العالم من حولي ويعود إلى الفوضىء هذه إذن عقوبة 
الموت المفروضة علي من السماء. فصام (وصلى) ثمانية أيام. ولكن عندما انتهى الشستاء 
وبدا اليوم يطول بعد ذلك» قال: هذا هو ناموس الطبيعة. فذهب و احتفل ثمانية أيام. وفي 
العام التالي جعل الأيام الثمانية التي تسبق ذلك هي العيد. وتلك جعلها احتفالا من أجل 
السماءء ولكن عبدة الكواكب جعلوها لعبادة الكواكب . 

هذا صحيح وفقا للرأي القائل: بأن العالم قد خلق في شهر تشري. فإنه قد رأى 
النهار قصيراً قبل الأيام الطويلة. ولكن هناك رأي يقول إن العالم قد خلق في 
نيسان. و بذلك يكون آدم قد رأى النهار طويلا وقصيرا مع" . ولكنه حنى الآ لم 
ير النهار قصيرا. لقد علمنا علماؤنا: أن آدم رأى يوم خلقه غلروب الشمس فقال: 
ياويلتا لقد أخطأت ». وسوف تظلم الدنيا من حولي ويعود العالم إلى الفوضى . وتكون هذه 
عقوبة الموت المقررة علي من السماء. فشرع في الصيام والبكاء طوال الليل» وحواء تبكي 
أمامه وعندما بزغ الفجر قال : هذا ناموس الطبيسعة. فذهب وقدم ثوراً كقربان 
قرونه سبقت أظلافه في الظهور كما ورد " فيستطاب عند الرب أكثر من ثور بقرذي 
قرون وأظلاف "”". قال راق يهودا نقلًعن راف شموئيل : إن الثور الذي قدمه آدم له 
قرن واحد في جبهته كما ورد ' فيستطاب عند الرب أكشر مسن شور بقر ذي قرون 
وأظلاف ' . ولكن ألا تعني كلمة قرون أن له قرنين؟ قال رابي حمان بر إسحاق: المقصود 
هنا قرن. 

سأل رابي ماتنا: عندما يحتفل الرومان بعيد قلنداء وهناك بلدان (تحت الحكم 
الروماني). ااه اج د سسووي و و ل 
يحظر التعامل معهم في عيد قلندا أينما كانوا. أما رابي يوحنان فيقول : إن الحظر يقع علي 


١-مزامير‏ (68:189), 
0 نا خلقه قد تم في الربيع والضيف حتى يكون معتادا على 
لل مزامير (58: 2068 7 


اللو 


مبن يحتفل به فقط''". وقد أخذ التشريع برأي رابي يوحنان علي الرغم من أنهم قالوا: إن 
الرومان هم الذين يحنفلون بقلندا وني كل البلدان الناضعة لهم . لا يسري الحظر إلا على 
من يحتفلون به فقط . 

أما بالنسبة لسطرنورا وقرطسيس ويوم جلوس الملك على العرش ويوم تنصيب الملك. 
فيحظر التعامل معهم قبل هذه الأعياد ولكن يسمح بعدها. إذا أقام رجل مأدبة لابنه 
لا يحظر التعامل معه إلا في هذا اليوم فقط وهذا الرجل فقط. قال رابي أشي تعلمنا 
أيضأ كما ورد في المشنا : يوم أن يحلق (عابد الكواكب) ذقنه. وكذلك شعرهء ويوم 
خروجه من البحرء ويوم خروجه من السجن» فالحظر يسري في هذا اليوم فقط وعلى هذا 
الشخص فقط. كل هذا صحيح. فالحظر في هذا البوم فقط. وذلك ليستبعد الأيام 
السابقة أو الأيام التالية» ولكن ماذا يعني قوله : هذا الشخص فقط؟ ليستبعد من يتبعونه . 
وهذه هى النتيحة (النهائية) . 

لقد تعلمناء أن رابي يشمعئيل قال: إن الإسرائيليين الذين يقيمون خارج فلسطين 
يبخدمون عبدة الكواكب بصفاء نيةء فماذا إذا أقام عابد كواكب مأدبة لابنه ودعا كل 
اليهود ني مدينته . فعلى الرغم من أنهم يأكلون ويشربون بأنفسهم ويقف خادمهم 
أمامهم . فإن التوراة قد غلظت واعتيرتهم كما لو كانوا أكلوا ذبائح ميتة كما ورد 
'ويذبحون لآلهتهم. ندّعى وتأكل '”"؟ ولكن ألا يشير ذلك إلى الأكل الفعلي؟ يقول 
رابا : إذا كان الأمر كذلك فيجب أن تقول الفقرة ' وتأكل من ذبيحتهم ' . لماذا إذن حدد 
النص التوراتي : ' فتُدعى ' ؟ ذلك لأن التحريم يقع من وقت الدعوة. 

(يبحرم حضور مأدبة الأغيار في فسترة الاحتفال التي تسبق الزواج) وهي ثلاثون يوما 
سواء ذكر أو لم يذكر أن المأدبة لها علاقة بحفل الزواج فهي محرمة . أما إذا ذكر بعد ذلك 
أنها منصلة بحفل الزواج فهي محرمةء ولكن إذا لم يذكر أنها متعلقة به فيحل له أن 
مدة انا عشر شهرا” بعده. ومتى يبدأ التحريم قبل حفل الزواج؟ يقول رابي بابا نقلا عن 
رابا : منذ أن يوضع الشعير في البرميل”"' . وهل يحل له أن يحضبر المأدبة في هذا البيت بعد 


-١‏ أي الرومان فقط. 1 خروج(16:94). 
جاء في شروح راشي : إن المعنى المقصود قد يكون نقع الشعير لصنع الشراب المسكر لحفل 
الزواج . وهناك تفسير آخخر بأن المقصود هو وضع الشعير في برميل به راب حتى ينبت ويؤتى به في حفل 
' الزواج ويوضع أمام العروسين كرمز للخصوبة والإنجاب سريعاً. 
الل 


الآخر في التلمود 
اثني شر شهراً؟ ذات مرة كان رابي إسحاق ابن رابي ميشرشيا في أحد بيوت عبدة 
الكواكب وقد مر على زواجه أكثر من عام. وعندما سمع أنهم سوف يحتفلون (بهذه 
المناسبة) لم يأكل معهم. الأمر هنا يختلف لأن راف إسحاق بن رابي ميشرشيا كان رجلاً 


قرطسيس : وما هو قرطسيس؟ قال راف يهودا عن شموشيل : هو اليوم الذي بسطت 
فيه روما سيادتها (على المالم). ولكن ألم نعلم أن قرطسيسس ويوم أن بسطت روم' 
سيادتها يومان مختلفان؟ يقول راف يوسف : إن روما بسطت سيادتها مرتين. الأولى 
أيام اليونان والثانية أيام كليوباترا عندما انتصر عليها الرومان. عندما أتي راق ديمي (من 
فلسطين) قال إن روما خاضت النتين وثلاثين معركة ضد اليونان ولم يتغلبوا عليهم . 
حتى أشركوا إسرائيل معهم في معاهدة. واتفقوا فيما بينهم أنه إذا كان الملوك من بيننا 
فالأمراء يكونون من بيستنكمء وإذا كان الملوك منكم فالأمراء من بيننا. و بعثت روما إلى 
اليونان تقول : نحن نتقاتل حتى ساعتناء فلنجلس لنحكم أيهما أدنى من الآخرء اللؤلؤ أم 
الأحجار الكريمة؟ فرد عليهم اليونان: اللؤلؤ أدنى من الأحجار الكريمة . والأحجار الكريمة 
والزمرد أيهما أدنى من الآخر؟ كان الرد الأحجار الكريمة أدنى من الزمرد . والزمرد وكتاب 
الشريعة أيهما أدنى من الآخر؟ قالوا: الزمرد أدني من كتاب الشريعة. فقال لهم 
الرومان: كتاب الشريعة في حوزتنا لأن إسرائيل معنا فخضع لهم اليونانيون لمدة ستة 
وعشرين عاما. وحافظت روما على عهدها مع إسرائيل. فعلى أي أساس نستند علي 
تتصرفهم في البداية وعلى تصرفهم في النهاية؟ نستند في البداية على ما ورد " لنرحل 
ونذهب. وأذهب أنا قدامك "”"". وفي النهاية على ما ورد ' ليجتز سيدي أمام عبده "7" . 
وأنَّى لنا أن نعرف أن روما حافظت على عهدها مع إسرائيل لمدة ستة وعشرين عاما. 
(نعرف ذلك) مما قاله راف كاهانا: فعندما مرض رابي يشمعئيل بر يوسف أرسلواله 
يقولون: أخبرنا أمرين أو ثلاثة أمور قلتها نقلا عن والدكء فقال لهم : مائة وثمانين عاما 
قبل خراب الهيكل بسطت ملكة الشر(روما) سلطانها على إسرائيل. حكموا ثمانين عاما 
قبل خراب الهيكل بنحاسة كل شعوب العالم (عدا فلسطين)”"' وكذلك حكموا على جميع 
الأوانى الزجاجية بالنجاسة . قبل خراب الهيكل بأربعين سنة هجر السنهدرين و عقدت 


.)١11:””(نيركت‎ " .)1١؟:9*0نيوكت‎ ١ 
المقصود بفلسطين هنا المناطق التي يقطنها اليهود الذبن يحافظون على التطهر . والذي خرج من فلسطين‎ 
. يعد غير طاهر و عند عودته يجب أن يتطهر‎ 
ال‎ 


الآخر في التلمود 
جلساته ني الحانوت. إلام يشير هذا التشريع؟ قال رابي إسحاق بر أبديمي: من الآن 
فصاعدالن يصدروا أحكام عقوبات . إذا كانت أحكام العقوبات قد نوقفت فما بالك 
ببقية الأحكام؟ ألم يرو راف يهود عن راف قوله : لولا هذا الرجل طبب الذكر رابي يهودا 
ابن يايا لنسيت أحكام العقوبات من إسرائيل . أي نسيت نصوصها ! ولكن ماذا عن تنفيذ 
أحكام العقوبات ني إسرائيل؟ فقد ألغت روما تنفيذ أحكام العقوبات (التوراتية) في 
إسرائيل . وأمرت بقتل كل من يُعيّن رابي وكذلك من يُعيّنء وتدمبر المدينة الي جرت فيها 
مراسم التعيين. وإزالة الحدود'''التي عينوها و أقروا بعدم تجاوزها يوم السبت . وماذا فعل 
رابي يهودا بريايا؟ ذهب وجلس بين جبلين و بين مدينتين كبيرتين وبين حدين١‏ أي بين 
أوشا وشفرعم وعبّن خمسة شيوخ : رابي ميثير. ورابي يهوداء ورابي يوسي. ورابي 
شمعون. ورابي أليعازر بن شموع . وأضاف إليهم راف أويا ورابي نحميا أيضأ. وعندما 
شاهدهم الأعداء؛ قال لهم: اهربوا يا أبنائي ‏ فقالوا له : وماذا عنك؟ قال لهم : سوف 
أبقى أمامهم مثل الحجر الذي يصعب تحريكه . وقالوا: إن الرومان لم يتحركوا من هناك 
حتى أدخلوا في جسمه ثلاثائة سيخ حديدي وجعلوا جسده كالغربال. قال رابي نحمان بر 
إسحاق : لا تقل إن قانون العقوبات قد ألغي بل ألغيت عقوبة الإعدام . لماذا؟ لأنه عندما 
رأى السنهدرين أن القتلة قد انتشروا و لم يستطيعوا أن يحاكموهم ويقتصوا منهم. قالوا : 
لننتقل مسن مكان إلى مكان حتى لا نحكم عليهم بالقتل استنادًا إلى ما ورد ' وتعمل حسب 
الأمر الذي يخبرونك به من ذلك المكان الذي يختاره الرب """ . فهذا يشير إلى أن ' ذلك 
المكان ' له علاقة بالأمر. 

مائة ومانين عاما (سيطرت روما على اليهود) قبل الخراب»؛ أليست أكثر من ذلك؟ 
لقد روى رابي يوسي بر رابي أن: الفرس حكموا أربعة وثلاثين عاما وقتها كان الهيكل 
قائماً. وحكم اليونان مائة و مانن عاما وقت وجود الهيكل: وحكم الحشمونيون مائة 
وثلاشة أعوام وفقت وجود الهيكل. وحكم بيت هيرود مائة وثلاثة أعوام. منذ ذلك الحبن 
وصاعدا فلنحسب الأعوام منذ خراب الهيكل. سنجد إنها مائتان و ستة أعوام'”"'. ولكنك 
قلت الآن ماثة وثمانين عاما !! ولكن روما حافظت على عهدها مع إسرائيل ستة وعشرين 
عاماً ولم تستعبدهم . ولذلك لا تحسب هذه الفترة التي تولت فيها روما على إسرائيل . 


١‏ المقنصود بالحدود: هي حدود يوم السبت و هي حوالي ألفا ذراع أي حوالي كبلومتر تقريباً حول منطقة 
السكن . انظر 77710 اما7375 طم ودر تتوورم ورك تلام 2 محل كلوجر 


؟' تثنية(/1:1١).‏ - قبل الخراب ٠‏ أي بانتهاء حكم اليونان و بدء سيطرة روما 
إففلة 


الآخر في التلمود 

قال رابي يايا: إذا كان المشرع لا يعرف كيف يضبط عدد الأعوام فعليه أن يسال 
الكاتب ثم يضيف عشرين عاما على حساب الكاتب. وسوف يجد حلا لمسألته معتمدا على 
ما ورد "الآن لي عشرون عاما في بيتك ''" . ومن ناحية أخرى إذا لم يعرف الكاتب العدد 
الصحيح فعليه أن ينسأل المشرع عن العدد ثم يطرح منها عشرين عاما ليجد حلا لمسألته . 
وذلك لأن الكاتب يكتب باختصار والمشرع يكتب بإسهاب (بحروف المد) . 

يعلمنا رابي إلياهو : أن العالم سوف يمكث سنة آلاف عامء تكون أول ألفيتين في 
الفراغ والألفيتان الثانيتان ستكونان فترة الشريعة. و الألفيتان اللتان ستأتيان بعدهما 
سنتكونان قترة المسيح . مرت بنا فترات كثيرة (و لم يأت المسيح) . فمتى بدأ حساب الفترة 
الخاصة بالشريعة؟ هل نقول منذ إعطاء الشريعة ني سيناء حتى الآن؟ في هذه الدالة سنجد 
أنها أكثر من ألفي عام فإذا حسبت الأعوام (منذ الخلق حتى إغطاء الشريعة سنجد إنها 
ألفان و جزء من الألف الثالثة . إذا حسبت الفترة منذ أن امتلك إبراهيم و سارة النفوس كما 
ورد ' والنفوس التي امتلك ني حاران '”'' لأن إبراهيم ني ذلك الوقت كان يبلغ من العمر 
اثنين و خمسين عاما و لكن كم يضيف المشرع (إلى الألف الثالثة)؟ أربعمائة وثمانية وأربعين 
عاماً. عندما تحسب الفترة منذ أن امتلك إبراهيم النفوس في حاران وحتى نزول 
التوراة ستحد إنها أربعمائة ومانية وأربعون عاماً. 

قال رابي يابا: إذا كان المشرّع لا يعرف حساب الأعوام التي مرت فعليه أن يسأل 


الكاتب عن حساب السنين في كتاباته ثم يضيف ثمانية وأربعين عاما ليسجد حلا لمسألته. 
ف 


'. ومن ناحية أخرى إذا كان الكاتئب لا يعرف 
المدد بالتحديد فعليه أن يسأل المشرّع عن حسابه ثم يطرح ثمانية وأربعين ليجد حلا 
لمسألتهء فالكاتب يكتب بإيجاز والمشرع يسهب (يكتب بحروف مد). 

قال راف هونا ابن راف يهوشع : إذا لم يعرف أحد سنة السبت (الإبراء و التبوير) 
فعليه أن يضيف عاماً (لفترة الخراب) ثم يطرح جانبا المئنات كدورات يوبيل و يحول الرقم 
المتبقي إلى دورات راحة (إبراء) ‏ سنة بعد سست سنوات - بعد إضافة اثنين لكل قرن» 
والناتج سيعطيه رقم سنة التبوير الحالية . (وأما إضافة عامين لكل قرن) بناء على ما ورد 
'وإن الجوع في الأرض ستتين' . 

قال رابي حانينا : بعد خراب الهيكل بأربعمائة عام إذا قال لك أحد اشتر حقلاً يساوي 


كإشارة لما ورد * ثماني وأربعون مدينة ' 


,)9/:"8( "-نكوين (0:117). ؟ عدج‎ .)1١:91( تكوين‎ ١ 
فيلو‎ ْ 


الآخر في التلمود 
ألف دينار بدينار واحد فلا تشتره . تقول (البرايتا) : بعد المخليقة بأربعة آلاف عام ومائتين 
وواحد و ثلاثين عاماً إذا قال لك أحد: اشتر حقلاً يساوي ألف دينار بدينار واحد لا 
تشتره. ما الفرق بين الفترتين؟ الفرق هو ثلاث سنوات. ففي (البرايتا) أطول بثلاثة أعوام . 

حدث أن كانت هناك وثيقة مؤرخة بعد موعد كتابتها بست سلوات» فسرها العلماء 
الجالسون أمام رابي بأنها كُتبت وأن تنفيذها مؤجل ست سنوات . و مع ذلك يقول راف 
نمحمان: لابد أن هذه الوثيقة قد حررها كانب دقيق. أخذ في اعتباره السنوات الست التي 
احتل فيها اليونان عيلام التي لم نكن نحسبها. إذن التاريخ صحيح. حيث تعلمنا أن رابي 
يوسي قال: لقد احتل اليونان عيلام وبعدها بست سنوات امتلكوا العالم. فسأل راف أحا 
بر يعقوب: أَنّى لنا أن نعرف أن التاريخ (الخاص بالوثيقة) يرتبط بالجملكة اليونانية؟ لماذا لا 
تكون مؤرخة منذ الخروج من مصر حيث يغفل السنوات الألف الأولى ويضمها إلى الألف 
الثانية؟ في هذه الحالة. فإن الوشيقة مؤرخة بتاريخ لاحق . قال راف نحمان: في الشتات 
التقويم اليوناني هو المسبع”" . و لكسن السسائل (راف آحا) ظن أن راف نحصمان أراد أن 
يصرفه فقط. ولكنه عندما ذهب ودرس بعمق وجد أن التقويم اليوناني هو بالفعل الذي 
كان متبعاً في الشتات . قال رابينا: إن تشريعنا يثبت ذلك فقد تعلمنا أن أول نيسان هو عيد 
(لتنصيب) الملوك و الاحتفالات . 

بالنسبة لتنصيب الملوك؛ من أين جاء هذا التشريع؟ يقول: راف حسدا من تاريخ 
الوئائق. وشرعوا: أن أول تشري هو رأس السنة في حساب السنين وتشريع تبوبر 
الأرض . فسألوهم : على أي تشريع اعتمد ذلك؟ قال راف حسلا: من (تأريخ) الوثائق . 
ولكن أليس هناك تناقض بين تأريخ الوثائق'" وما شرعوه؟ فكانت الإجابة أن أحدهما 
يسشير إلى ملوك إسرائيل والآخر لملوك عبدة الكواكب؛ فحساب السنوات عند ملوك عبدة 
الكواكب يبدأ في تشري. وعند ملوك إسرائيل يبدأ في نيسان. في الوقت الحالي نمحسب 
الأعوام استداء مسن تشري. ويمكنك أن تقول إن الخروج من مصر كان في نيسان كما 
ذكرنا. فهل يفهم من ذلك أن تقويمنا يعتمد على تنصيب ملوك اليونان (و ليس اخروج)؟ 
نمم أنه كذلك . 


١‏ إحصاء السنوات الذي كان متبعاً في إسرائيل خلال الهيكل الثاني يبدأ اعتبارا من الملك سليقوس ملك 
البونان ؟١‏ ”اق . م أي "46٠‏ وفق التقويم العبري . 
"- فقّد قيل إن العام يبدأ في نبسان وبعد ذلك قيل أن العام يبدأ في تشري . 
فيل 


جينوسياء ويومًا لتنصيب الملوك؟ لا يوجد تناقكض هناء فالأول يشير إلى تنصيب الملك». 
و الآخر إلى تنصيب ابنه”'' و لكن هل بنصب (الرومان) أبناء الملك؟”'" . ألم يشر راف 
يوسف (للرومان) في تفسيره لما ورد 'إني قد جعلتك صغيرا بين الأمم '”"' . بأنهم لا 
يورئون العرش . و بناء على ما ورد ' أنت محتقر جداً'''' أي ليس لهم خط أبجدية أو لغة. 
لكن ماذا يعني جينوسيا إذن؟ إنه يوم ميلاده. ولكن ألم نتعلم أن هناك يوم جينوسيا و يوم 
ميلاد؟ لا يوجد تناقض هنا فالأول يشير إلى ميلاد الملك و الثاني إلى يوم ميلاد ابنه . لكننا قد 
تعلمنا أن هناك جينوسيا للملك. وجينوسيا لابنه. وكذلك يوم لميلاده ويوم ميلاد لابنه ! 
إذن (كما ذكر سابقا) فإن جينوسيا هو بالتأكيد يوم تتويج الملك ولا يوجد تناقض (في ذكر 
المصطلحين) فالأول له والثانى لابنه . أما بالنسبة للسؤال إذا كان هناك تنصيب لابن الملك 
فيمكن حدوث ذلك مثلما حدث مع أسفيروس ابن أنطونينوس فقد نُصب مكان أبيه . 

ذات مرة قال أنطونينوس لرابى: إنى أرغب في تنصيب ابنى بدلا مني وأعلن 
طبرية ولاية”2. فهل يحرم ذلك إذا فعلته؟ فأحضر رابي رجلا وأجلسه على أكتاف رجل 
آخر و أعطاه يمامة وطلب من الشخص الذي يحمله أن يطلب منه أن يطلق اليمامة. 
فاستنتج الإمبراطور من ذلك أن عليه أن يسأل (بحلس الشيوخ) عن تعيين ابنه أسفير وس . 
و بالتالي يستطيع أسفيروس تحويل طبرية إلى ولاية (حرة) . 

(و في حادثة أخرى) قال أنطونينوس (لرابي): إن بعض الرومان البارزين يضايقونه . 
فأخذه رابي إلى بستان و أخذ ينتزع بعض الفجل من البستان كل واحدة على حده . فقال 
(الإمبراطور لنفسه) : إنه يريد أن ينصحنيء بالتخلص منهم كل على حده. و ألا أهاجمهم 
كلهم في وقت واحد . و لكن لاذا لم يتكلم بوضوح؟ لقد خشى أن يصل كلامه إلى هؤلاء 
الأشخاص فيضطهدونه . و لماذالم يهمس به؟ لأنه قد ورد ' لأن طير السماء ينقل 

قف 
الصوت " 5 


١‏ تنصيب الابن في حياة الأب و رغبته. 

. حيث إن معظم الملوك الرومان لا يرئون العرش بل ينتخبون‎ ١ 

؟ عويديا (11؟). 5 المصدر السابق . 

تقع في الجليل حيث إن السنهدرين (بجلس القضاء الأعلى) كان يرأسه رابي يهودا الثاني و المقصود 
بإعلانها ولابة أن يكون سكانها أحراراً و هذا العمل إجلالا لرابي. 

ك5 الحجاممة ,)5١:3١(‏ 

0١ر‎ 


الآخر ني التلمود 

وكان للإميراطور ابنة تدعى جيرا قد ارتكبت معصيةء فأرسل إلى رابي 'جرجيراً»'" 
فأرسل رابي له كسبرة''' فارسل له الإمبراطور كرات'" فأرسل له (رابي) خس"' . 

كان الإمبراطور يرسل إلى رابي قطع الذهمب في كيس جلدي تعلوه الحنطة ويقول 
( لخدمه) أرسلوا هذه الحنطة إلى رابي. فيرسل له رابي : لست في حاجة إليها فلدي ما يكفي 
حاجتي . فيجيبه اتركه لمن يأتون من بعدك ليعطوه لمن سوف يأتون من بعدي ونسلهم من 
بعدهم يعطونها لمن بعدهم'*'. كان للإميراطور سرداب يصل من بيته إلى بيت رابي . و كان 
بزوره كل يوم. و يحضر معه عبدين أحدهما يذبحه على عتبة بيت رابي والثاني على عتبة 
بيته و يقول (الإمبراطور) لرابي عندما آني إليك ينبغي ألا أجد أحدأ عندك . وذات مرة 
وجد رابي حانينا بر حاما جالساً عنده فقال له : ألم أقل لك إنه لا يجب أن أرى أحداً 
عندك . فأجاب رابى: لكنه ليس إنسانا (عاديا) فقال: (الإمبراطو) إذن قل له يذهب إلى 
الخادم الذي بالخارج و يأني به . فخصرج رابي حانينا بر حاما ووجد الرجل مقتولا فقال 
لنفسه : ماذا علي أن أفعل؟ ! هل أعود وأقول إن الرجل قد قُتل؟ و لكن لا يجب العودة بخبر 
سيى.. هل أتركه و أذهب؟ و لكن ذلك سوف يكون إهانة للإمبراطور . نصلّى طلبا للرحمة 
فعادت الحياة للقتيل» نأرسله له. فقال الإمبراطور: الآن عرفت أن الصغير منكم يقدر 
على إعادة الحياة إلى الميت. و لكني طلبت منك ألا أجد أحداً عندك أبداً. في كل مرة كان 
الإسبراطور يأني إلى رابي كان يطعمه ويسقيه. وعندما يريد أن يذهب إلى فراشه كان 
الإمبراطور بجلس أدنى الفراش ويقول: اصعد إلى فراشك واعبر من فوقي. فيقول له 
رابى: ليس من اللائق معاملة الإمبراطور باحتقار فيرد الإمبراطور : ياليتنى أكون فراشاً 
تحمتك في العالم الآني. ثم بادره بالسؤال : ألن أدخل العالم الآني؟ فرد رابي بلى ‏ فقال 
الإمبراطور: ألم يرد "ولا يكون باق من بيت عيسو "”؟ ذلك ينطبق على من يفعل 
الأفعال السيئة التي فعلها عيسو . لقد فهمنا ئما ورد ' ولا يكون باق من بيت عيسو' أن 


١-في‏ الآرامية نكتب 875273. أي مكونة من كلمتين بمعنى جيرا قد ضلت. 

1- تكتب 8072073 و 013 تحمل أكثر من معنى : يلوم و قد وردت في أمثال 89 61270. أو بمعنى اسم في 
أمثال )١1١:1١(‏ ' والمحبة نسدر كل الذنوب ' . أو اذبح ما هو صالح للذبح 5775 5159 . ودحتم 
٠‏ بمعنى ابنة . أي أن الرسالة تقول انهرها أو ساححها أو اذبحها. 

*- 773 التي تعني اقطع . 

4- 017 و التي تكتب أيضا 7677 بمعنى (أعطي الأمان) أي أن هذه المكاتبة السرية تعة تعني : أبنتي ضلت 
الطريى؛ انهرها أو ساعحها أو اذبحهاء. هل اقتلها؟ لا امنحها الآمان. 

6 المقصود د أن اليهود سوف يشترون حريتهم بالذهب من الرومان . 

ك-عويديا(18:1). 

إنهلة 


الآخر في التلمود 
ذلك ينطبق على الكل لذلك يقول النص ' من بيت عيسو ' فهذا ينطبق فقط على من 
يفعل مثل عيسو . لكن (الإمبراطور) قال: لقد ورد "هناك أدوم و ملوكها و كل 
رؤسائها. .. '''' فقال رابي : ' ملوكها" لا يعني ذلك كل ملوكهاء و ' كل رؤسائها' 
لايعني ذلك ككل رؤسائها. لقد فهمنا أن ' ملوكها ' لا ينطبق على كل ملوكها. يستثنى 
أنطونيوس اببن أسفيروس . و" رؤساتها ' لا ينطبق على كل قادتها يستثنى ' قطيعا بر 
شالوم' . 

من هو قطيعا بر شالوم؟ كان هناك قيصر يكره البهود. وذات مرة جمع رجال المملكة و 
قال لهم: إذا كان لأححصدكم زائدة جلدية في قدمه هل يقطعها ويرتاح أم يتركها لتكدره؟ 
فأجابوه: يقطعها ويرتاح فقال قطعيا بر شالوم : لا يمكن أن نتخلص منها كلها بناء على ما 
ورد ارق د ين اناه دبع ٠“‏ . ما المقصود بهذه الفقرة؟ هل تعني أن 
إسرائيل سوف تشتت في أنحاء العالم الأربع؟ (إذا كان الأمر كذلك لكان) قال إلى الرياح 
الأربعة» (ولكنه) بدلا من ذلك قال مثل الرياح الأربعة ا 0 
لا يستطيع أن يحيى بدون الرياح» فإنه لا يستطيع أيضاً أن يحبى بدون إسرائيل . وعلاوة 
على ذلك فإنها سوف تزيل المملكة . فأجاب الملك: إنك لبق الحديث» ومع ذلك فمن 
يعارض الملك لابد له أن يلقى في الأتون. وعندما هموا بالإمساك به قالت له سيدة 
رومانية: وآسفاه على السفينة التي تبحر دون أن تدفع الضرائب'“. فسقط على غلفته 
وقطمها ثم قال و هو يصرخ : دفمت الضرائب ومررت وعيرت. و عندما هموا بإلقائه (في 
أتون النار) قال: كل ممتلكاتي تذهب إلى رابي عقيبا و أصدقائه . 

علق رابي عقيبا على ذلك بما ورد ' فيكونان لهارون و بنيه"”'2. أي النصف لهارون 
والنصف لأبينائه» . فنصرخ هاتف ممن السماء : إن قطيعا بر شالوم تُسمت له الحياة في 
العالم الآخر وعندما (سمع) رابي ذلك بكى و قال : شخص يشتري عاللمه الآخر بساعة 
واحدة. و اخر يشتريه بعدة سئوات . 


كان أنطونينوس يخدم رابي و أدركان بخدم راف. وعندما مات أنطونينوس قال رابي : 


١‏ حزتئيال (؟59:9). 

"-زكريا(2؟5:1). 

قديما: لكى تدخل السفينة المياه كان ينبغى أن تدفع الضرائب» وربما كان ذلك إشارة للعادة الرومائية 
بوضع عملة نقدية على الجثة حتى يسمح له بالدخول إلى العالم الآخر. ووفقا لتفسير راشي إن الذي 
يضحي بحيانه لأجل إسرائيل يمكن أن يذهب إلى العالم الآخر حتى دون إجراء طقس الختان. 

4- خروج (58:75). 

المقصود النصف لرابي عقيبا و النصف لأصدقائه . 

إفدلة 


زالت عرى المحبة التي كانت نقوينا'''. وعندما مات أدركان قال راف: زالت عرى المحبة 
التي كانت تقوينا. عندما تهود أونيقلوس بر فلونيموس. أرسل الإمبراطور الجنود خلفه. 
و لكن (أونيقلوس) تلا عليهم فقرات من (التوراة)؛ فتهودوا. فأرسل الإمبراطور مجموعة 
أخرى من الجنود. وأمرهم بعدم التحدث إليه. و عندما هموا بالقبض عليه قال 
لهم: دعوني أقول لكم أمرا بسيطاء إن الشعلة تنير لمن يحملها. و حامل الشعلة ينير 
للقائد. و القائد ينير الشعلة للحاكمء و الحاكم ينير الشعلة للرئيسء و لكن هل ينير 
الرئيس الشعلة للشعب؟ قالواله: لاء فقال لهم: لكن الرب تقدس اسمه ينير أمام 
إسرائيلء كما ورد ' وكان الرب يسير أمامهم نهارا . . . وليلا في عامود نار ليضئ لهم "7" 
فتهودوا جميعاً . فعاد الإمبراطور وأرسل له مجموعة ا 
التحدث معهني أي أمرء و عندما قبضوا عليه » و هموا بالخروج رأوا (المزوزا)'”" مثبتة 
على الباب» فوضع يده عليها قائلا لهم: ما هنا؟ فقالوا: قل لنا أنت» فقال: 1 
العالم قد نهج على أن الملوك تقطن داخل القصور والخدم تكون ني حراستها في الخارج » أما 
يحفظ خروجك ودخولك من الآن وإلى الدهر "”'' » فتهودوا. فلم يرسل له الإميراطور 
أحداً بعد ذلك في طلبه . 

لقد ورد 'فقال لها الرب في بطنك أمتان "”*' » روى راف يهودا عن راف قوله: لا 
قرأ جوييم  2”72(‏ شعوب) بل 2”3 (واديان) و يقصد أنطونيوس و رابي” 

لم تكن مائدتهما تخلو من الس أو الكوسة أو الفجل. صيفاً و شتاء . قال مار 
(المعلم) : إن الفجل والخس يساعدان على هضم الطعام. والقثاء تريح الأمعاء . 

ولكن ألم نتعلم في مدرسة رابي يشمعئيل أننا نطلق على (القثاء) قيشوتين”" لأنها 
قاسية على الجسم مثل السيوف . لا يوجد تناقض هنا لأن ذلك يعني تناول كميات كبيرة» 


ولكننا تتحدث عن القليل منها . 
١‏ حرفيا انقسم العظم . ؟-خروج .)51١:1*(‏ 
* راجع هامش ص5* من المقدمة . 
:- مزامير (51؟١‏ :4 ). 6 تكوين (571:3780), 


5 رابي من سلالة يعقوب (إسرائيل) و الإميراطور من سلالة عيسو (روما). 
ال 1787252 من العذر 007اة: بمعنى قاس أو شديد . 


١4 


الآخر في التلمود 
(يحرم الستعامل مع الأغيار) يوم ميلاد (الملك) ويوم وفاته ‏ هذا رأي رابي ميثير. أما 
الفقهاء سيرون أن أي (مناسبة) تسضمن إشعال نار فهي عبادة وثنية ؛ وهذا يعني أنه وفقا 
لرابي ميئير : فإن يوم الوفاة سواء تضمن إشعال نار أم لاء فهو يوم عبادة وثنية. أي أن 
إشعال النار لا يعد فريضة في العبادة الوثنية . نستنتج من ذلك أن العلماء (الذين عارضوا 
رابي ميئير في المشنا) يرون أن إشعال النار (في الجنازة) هو فريضة في العبادة الوثنية . وماذا 
ماري ام : من جواز حرق الأغراض في (جنازة) الملك و لا يعد ذلك من طرق 
الأسوتيك”ا ما ل د ار 
' وحسب فرائضهم لا نسلكوا"”'“. إذن الكل متفق على أن عادة إشعال النار ليست فريضة 
بل هي مجرد إشارة تقدير واحترام (للميت) . الخلاف هو أن رابي ميئير يقول: لا تختلف 
الجنازة التي يصاحبها حرق للأغراض عن التي لا يصاحبها حرق للأغراض . فهي تخص 
عنبادة وثنية» ولكن العلماء يقولون: إن الجنازة التي تحرق فيها الأغراض هي التي تؤخذ في 
عين الاعتبار على أنها عبادة وثنية» ولكن الجنازة التي لا تحرق فيها أغراض فهي غير مهمة 
ولا يوجد بها عبادة وثنية . ْ ش 1 
وبالعودة إلى موضوع النص : يجوز اتباع عادة حرق الأغراض ني جنازة الملك ولا يعد 
ذلك اتباعاً لطرق الأموريين؛ لقد ورد ' بسلام تموت و بإحراق آبائك الملوك الأولين الذين 
كانوا قبلك هكذا يحرقون لك. . . . "”. وكما يسمح بحرق أغراض الملوك يسمح بها 
للأمراء . وماذا حرق من أغراض الملوك؟ الأسرة والأشياء التى كانوا يستخدمونها . 
في حادثة موت رابان جماليئيل حرق أونقلوس المتهود بعده سا مانه صوري'" . 
ولكن ألم نقل لاايحرق سوى أسرنهم وما استخدموه من أغراض فقط؟ وماذا تساوي 
الأشياء إذا قورنت بسبعمائة صوري. هل لا يمكن حرقها؟ لقد تعلمنا أنه يجوز استئصال 
جزء من (الحيوان) في جنازات الملوك و لكن هذه العادة ليست من طرق الأموريين. قال 
راف يايا: (اللقصود) الحسصان الذي كان يمتطيه . ألا يشمل ذلك البهيمة الطاهرة؟ لقد 


_- احور عبر تراك يرن عيفد فى أنايك ولتميقين قار ا 
راجع تكوين :.)2١1:16(‏ و طرق الأموريين تعبير أطلق على من يشتغلون بالسحر و الشموذة و قد 
حظر فقهاء اليهود التعامل معهم في عصر التلمود. 

" لاريين (3148:*). 

أرميا (52:*5)., و ذلك في الحديث عن الملك صدقيا . 

5 عملة قديمة كانت نستخدم في فلسطين و تساوي مائة دينار. وأربعة دنائير ذهبء انظر مدريخ لتلمود 
(عبري) ص 71407 . 

لفلة 


الآخر في التلمود 
تعلمنا أنه يحرم استشصال عضو من الحيوانات وجعلها كالفريسة''' وأما التي لا جعل 
كالفريسة فيجوز الاستئصال منها وأي نوع من الاستئصال لا يجعل (البهيمة) كالفريسة؟ 
قطع ني أطرافه مسن الركبة حتى الحافر. وجاء في تفسير رابي بابا أن المقصود هو العجل 
الذي يجر العربة الملكية . 

بوم حلاقة ذقنه. .. ؛ لقد طرح هذا السؤال: هل المقصود يوم حلاقة ذقنه و ترك 
جديلته أو يوم حلاقة ذقسنه وإزالة جديلته؟ خذ هذه الرواية فقد ورد تشريعان في 
الحالتين: (نجاء في البرايتا) يوم حلاقة ذقنه وترك جديلته . (وني برايتا أخرى) يوم حلاقة 
ذقنه وإزالة جديلته . 

روى راف يهودا عن صموئيل قوله : هناك احتفال آخر (لدى الرومان) يحتفلون به مرة 
واحدة كل سسبعين عاماء حيث يجلس رجل صحيح البدن يرمز لعيسو على أكتاف رجل 
أعرج يرمز ليعقوب ويلبس لباس آدم'”' ويضعون على رأسه جمجمة رابي يشمعئيل'”' 
ويعلقون في عنقه مثقال أربعة زوزا''» و تغطى الأسواق بالأحجار الكريمة. ويعلنون أمام 
الجمهور الغفير أن من يرغب في رؤية يعقوب الغشاش أخي سيدنا عيسو الآن فليّرء ومن لم 
بره الآن فقد لابراه. لأن الاحتفال لن يقام إلا بعد سبعين عام . وماذا تفيد الفيانة للخائن 
وبماذا ينفع الغش الغشاش ! وينهون الاحتفال قائلين: ويل لعيسو إذا قام يعقوب. قال 
راف آشي لقد خحانهم لسانهم, ألم يقولوا الغشاش هو أخو معلمناء فقد عبر ذلك عن 
نيتهم و لكن عندما يقولون الآن معلمنا غشاش هذا يعني أن المعلم نفسه هو الغشاش . 

ولماذالم يُضْمَن لنا المشرع (هذا العسيد في المشنا السابقة)؟ لقد حسب فقط الأعباد 
السنوية. ولم يذكر غير السنوية. هذه هي الأعياد الرومانية (السنوية)» فماذا عن الأعياد 
الفارسية؟ هي موطردي وطوريسقي وموهرنقي وموهرين» هذه هي الرومانية 
والفارسية. فماذا عن البابلية؟ موهرنقي وأقنيتي وبهنوني والعاشر من آذار. 

بروي راف حانان بر راف حسدا عن راف (وقيل روى راقف حانان بر رابا عن راف) 
هناك خمسة معابد للعبادة الوثنية و هي : معبد بعل”* في بابل» و معبد نيبو في قورش » 


١-أي‏ الحبوانات غير الصا حة للأكل وفقا للشريعة اليهودية. 

"- ألبسة من الخلد . 

وفقا للمصادر اليهودية أحد الحكماء الذين أعدمهم هدريان. 

5- زوز : عملة ومئقال وتعادل الديئار» انظر مدريخ لتلمود (عبري) ص 147>» . 

في الأصل العبري 3: و الأصل بعل و لكن في عصر المشنا و الجمارا سقطت بعض الحروف الحلقية . 
للق 


الآخر في التلمود 
ومعبد نرعتا في مافوج. و معبد تسريفا في عسقلان”''. ومعبد نشرا في عربيا. عندما أتى 
ديمي أضاف إليها السوق الموجودة في عبن بخي'"'. و ندبجما في عكا ويطلق عليها بعضهم اسم 
نتبرا الموجودة ني عكا. و لكن راف ديمي من نهر دعا ذكر عكس ذلك. إذ قال إن السوق في 
عا وتبكا ني عين حى . قال راف حانان بر راف حسدا لراف حسدا: ما المقصود من 
ذلك. ولماذا حدد هذه المعابد بالذات فأجابه : هكذا شرحها جدك لأمك . لقد ذكروها 
بالتحديد لأنه تجري فيها مراسم العبادات الوثنية كل عام . 

قال شموئيل : يحرم في المنفى (التعامل مع الأغيار) في أيام الأعياد فقط. وحتى في 
الأعياد يحرم التعامل معهم في الأعياد الفعلية» ألم يطلب راف يهودا من راف برونا أن 
يشتري خخراً و من راف جيدل أن يشتري قمحاً في عيد طيّعي (التجار)'”؟ هذا العيد مختلف 
ولا يتكرر كل عام. ١‏ 


التشريع (مشنا) د 

(يجوز التعامل مع الأغيار) خارج المدينة التي تضم عبادة وثنية» أما المدينة التي يوجد 
خارجها عبادة وثنية فيجوز التعامل داخلها. وما حكم الذي يذهب إلى هناك؟ إذا كان هناك 
طريق واحدة هي التي تؤدي إلى هذا المكان. يحظر السير فيها. ولكن إذا كانت هذه الطريق 
تؤدي إلى مكان آخر فيجوز السير فيها . 
الشرج (الجمارا): 

ما المقصود خارجها؟ يروي رابي شمعون بن لقيش عن رابي حانينا قوله : (خارج 
المدينة مثل) (سوق) غزة. يروى أن رابي شمعون بن لقسيش سأل رابي حانينا: ماذا عن 
سوق غزة؟ أجابه: ألم تذهب إلى صور””' ونرى أن الإسرائيلي وعابد الكواكب يضعون 
قدورهم على موقد واحد. ولم يعترض عليهم الفقهاء . وماذا لم يعترض الفقهاء؟ يقول 


. ترعنا معبد في سوريا و تسريفا في عسقلان لعبادة فينوس‎ ١ 
يقول البعض الباحئين لقد حدث خطأ في الكتابة المقصود 513 33 بدلا من :1 733 و هو مكان لبئان.‎ -" 
يقال بأن طيعمي هو اسم قبيلة عربية: وهم تجار بدو أطلق اسمهم على البدو عمومًا. و لا يعد ذلك‎ 
العيد كبقية الأعياد فليس له طابع ديني . كما جاء في الترجمة الإجليزية . وجاء في شرح راشي : إنه يوم‎ 
. في السئة يجتمع فيه التجار الموجودون بالمدينة ويجحتفلون بعباداتهم الوثنية‎ 
. جاء في شروح راشي أنها سوق تذبح فيها البهائم و تباع‎ -4 
لله‎ 


الآخر في التلمود 
آبي : خشية (أن بضع عابد الكواكب) لحم الميتة في قدر الإسرائيلي''". لم يقل الفقهاء 
بالتحريم خشية أن يضع عابد الكواكب في القدر الحم ميتة عندما بدير الإسرائيلي وجهه . 
وقياسا على ذلك لم يعترض الفقهاء على أخذ المال من عابد الكواكب . يقول رابا: لم 
يعترض الحكماء على الطبخ مع عابد الكواكب» وقياساً على ذلك لم يعترض الحكماء 
على التعامل معهم في أعيادهم . قال رابا بر عولا: إن الحكماء لم يُحرموا القطرات التي 
تسقط من قدور عبدة الكواكب في قدور اليهود'"'. وقياسا على ذلك لم يعترض الحكماء 
على التعامل مع الأغيار في الفترة التي تسبق أعيادهم . 

وماذا عن الذهاب إلى تلك (المدينة الوثنية)؟ لقد علمنا علماؤنا: أنه يحرم دخول مدينة 
بها عبادة وثنية. أو عبورها إلى مدينة أخرىء هذا وفقا لرابي ميئير. لكن جمهور الفقهاء 
يقولون: إذا كانت الطريق مخصصة لهذه البلدة فقطء فيحظر السير فيهاء أما إذا كانت 
تؤدي إلى مدينة أخرى فيحل السير فيها . 

إذا دخلت شوكة (ني قدم إسرائيلي) أمام عابد للكواكب. لا يجب أن ينحني 
ويخرجها لأن ذلك سيظهره منحنياً أمام عابد الكواكب؛ أما إذا لم يظهر أمامه كذلك فيحل 
له . إذا تناثر ماله أمام عابد الكواكب. لا ينحني و يلتقطه حتى لا يظهر أنه ينحني أمام عابد 
الكواكب. ولكن إذا لم يبد كذلك فيحل له . إذا تدفسقت عين (ماء) أمام عابد للكواكب 
لا ينحني ويشرب حتى لا يبدو وكأنه ينحني أمام عابد الكواكب. لكن إذا لم يبد كذلك 
فيحل له. لا يجب أن يضع أحد فمه على تمثال يأخذ شكل الملامح البشرية كما في نوافير 
المياه ني المدن والتي تكون لغرض الشربء حتى لا يظهر وكأنه يُقبّل وثناً. وكذلك لا 
يجب وضع الفم على ماسورة مياه للشسرب خشية الضرر”” . ما المقصود بحتى لا يبدو؟ 
هل نقول: الأبرى؟ روى راف يهودا عن راف قوله : جميع الحالات التي حرمها الحكماء 
في العلن هي محرمة في الخفاء أيضاً. لكن قيل إن لم يبد كمن يسجد لمن يعبد الكواكب يحل 

له . والحالات الثلاث كان من الضروري ذكرهاء 'لأنه إذا ذكر حالة الشوكة فقط (فيمكن 
أن نعتقد أن سبب التحريم) أنه يمكنه الابتعاد عن عابد الكواكب و يخرجهاء ولكن في حالة 


١‏ - أي حيوان مات من تلقاء نفسه حتى لو كان طاهراً و لم يذبح وفقا للشريعة 
ف - مسقوط قطرات من قدر عابد الكواكب في قدر اليهودي . هناك محري يم بسيط حيث إن كمية صغيرة من 
سائل طبخ البيحة (غير الخلال) يكن أن يلل معمولة كمي أكر من نسائل حللال» و قباس عل 
ذلك يجرى التعامل في سوق غزة و لكن لبس خلال الأعياد في المدينة . 
؟ جباء و في التوسافوت (الإضافات الموجودة في هامش الصفحة) : خشية ابتلاع حشرة . 
ر؟ككل 


الآخر في التلمود 
سقوط المال لا يمكن أن ينفذ ذلك. لذلك فليس الانحناء محرما . ومن ناحية أخرى لو ذكر 
حالة سقوط المال فقط (يمكن أن نعتقد أن سبب التحريم) هو خسارة المال ولكن في حالة 
الشوكة حيث تسبب الألم فليس محرما. وإذا ذُكرت هاتان الحالتان (يمكن أن نعتقد أن 
سبب التحريم) أنه لا يوجد خطرء ولكن في حالة نبع المياه فإنه يمكن أن يموت من العطش 
فيمكن أن نتعدى التحريم. لذلكء كان من الضروري النص على الحالات جميعها . لماذا 
ذكر حالة (وضع الفم) على تمثال له ملامح البشرية؟ لكي يذكر لنا ما يشبه ذلك». وهو 
وضع الفم على ماسورة الشرب» خشية وقوع ضرر. وما هو هذا الضرر؟ ابتلاع دودة" . 

لد شرع لنا علماؤنا: لا يحل للمرء أن يشرب الماء سواء من الأنهار أو البحيرات 
مباشرة سواء بالفم أو أن (يسحب من الياه) بيده. وإذا شرب فيلتحمل عاقبة ذلك وهو 
وقوع الضرر. وماهوهذا الضرر؟ أن يبتلع دودة. هذا يدعم رأي رابي حانيناء حيث 
قال رابي حانينا: إن الذي يبتلع دودة يسمح له بغلي المياه يوم السبت . وقد حدث أن ابتلع 
عدخ دوذة ويك دراي كينها يداي الام يوم الحيية» انثاء ذلك لال رات هونا 
ابن راف بهوشع: ليشرب القليل من الخل . قال راف إيدي بر أبين: من يبتلع دبورا لا 
يمكن له أن يعيش » فليشرب ربع مقدار من الخل القوي فربما يعيش لفترة كافية لينظم 
(شكون) بيته . 

لقد شرع لنا علماؤنا: لا يحل للمرء أن يشرب الاء في الليل, فإذا أراد أن يشرب 
فليتحمل وزر نفسه خشية وقوع الضرر. ما هو هذا الضرر؟ ضرر شيريري'" . ولكن إذا 
كان عطثاناً ماذا يفعل؟ إذا كان هناك شخص آخر معه عليه أن يوقظه و يقول إنه عطشان . 
وإذالم يكن (ممه أحد) عليه أن يسرع على الإناء و هو يقول لنفسه : أنا فلان ابن فلانة 
قالت لك أمسك: احذر من شبريري؛ بريري» ريريء بري» ري و يشرب في كأس بيضاء 
(شفافة)9 . 


. دودة تمتص الدم‎ 1١ 
؟- اسسم كان يطلى على روح شربرة كانوا يعتقدون أنها المستولة عن فقدان البصرء يمكن أن نقول إنه من‎ 
. مقطعين 7727210 أي ضعف قوة الإبصار . وفقا لراشي هو العشى اللبلي‎ 
ال تعويذة رومانية لطرد الأرواح الشريرة.‎ 
اذل"‎ 


الآخر في التلمود 


التشريع (مشنا) ف 

أما المدينة التي توجد فيها عبادة وثنية و بها حوانيت مزينة وحوانيت غير مَزينة ‏ مثل ما 
حدث في بيت شان:؛ فقد قال الربانون يحظر التعامل مع المرَيْنة » وأما غير المرَينة فييحل 
التعامل معها . 
الشرج (الجمارا): 

قال رابي شمعون بن لقيش : لا ينطبق ذلكإلا على المحال المزينة بالورود والآس"''. 
حيث يستمتعون بالعبير. ولكن إذا زينوها بالفاكهسة فيسمح بالتعامل مها وسبب 
التحريم هو ما ورد ' ولا يلتصق بيديك شيء من المحبرم ' ”أ حسيث إن المحرم هو 
الاستمتاع. و لكن يحل أن ثُفيد وتّمتّع الأخرين . فردوا عليه إن رابي ناثان يقول: في اليوم 
الذي تخفّض فيه الضرائب على الأشياء الخاصة بعبدة الكواكب مع الإعلان عن أنه من 
يأخذ إكليل الزهور و يضعه على رأسه ورأس حاره تكرياً لعبدة الكواكب سوف تُخفض 
الضرائب عليه. وإذا لم يفعل فلا. فماذا يفعل اليهودي, هل يضعها؟ هذا يعني أنه سوف 
يستمتع (برائحة الأشياء الوثنية) . وإذا لم يضعها؟ سوف يفيد الآخرين. ومن هنا قالوا: 
من يتاجر في سوق خاصة بعبدة الكواكب. فعليه أن يشوه البهيمة. ويفسد الفاكهة 
والملابسس والأدوات. أما العملات المعدنية فليلقها في البحر المالح (حتى لا يستفيد منها 
أخد). ما المقصود بأن يشوهها؟ بأن يقطع من الركبة إلى الحافر'”". وقد فهمنا أنه إذا 
وضع الإكليل فهذا معناه أنه سوف يستمتع بها . وإذا لم يضعه. فهو بذلك يفيدهم . قال 
راف مشرشيا ابن راف إيسدي : إن رابي شمعون بن لقيش يعتقد أن الفقهاء لا يتفقون مع 
رابي ناثان لذلك (أقول): إني مع رأي الفقهاء الذين تبنوا رأياً مخالفا". لكن رابي يوحانان 
يرى أن الحكماء لم يختلفوا في الرأي (مع رابي ناثان) , ولكن ألم يختلف الفقهاء نعلاً؟ لقد 
ورد في (السبراينا) أنه إذا ذهب شخص إلى سوق عبدة الكواكب و اشترى منهم بهيمة أو 
عبيداً أو إماء أو دوراً أو حقولا أو مزارع عنب. يجب أن يكتب وثائق ويسجلها في 
سجلاتهم. لأن ذلك يحمي ممتلكاتنا من أيديهم . 

إذا كان هذا الشخص كاهناً فعليه أن يخاطر ويتدنس بالذهاب خارج أرض فلسطين 
-١‏ نبات له رائحة عطرية . 
"' تثنية (181:3). 
هذا التشويه لن يكون حبوياً بالنسبة للحيوان؛ و لكنه سبجعله محرماً وفقا لطقوس الشريعة . 

015 


الآخر في التلمود 
ليقاضيهم ني محاكمهم . وكذلك يدنس نفسه ويسير في المقابر . المقابر! ! لك أن تفترض أنه 
محل له أن بسير في المقابر التي حرمتها الشريعة . أما المنطقة المحيطة بالقبر فهي من تحريم 
العلماء نقط''“. هذا يمائل مخاطرة الفرد بالسفر خارج فلسطين ونعرضه للدنس من أجل 
دراسة التوراة (الشريعة). أو اتخاذ زوجة . قال رابي يهودا: هذا لا يطبق إلا إذا لم يكن 
هناك مكان آخر للدراسة. لكن عندما يكون هناك مكان آخر للدراسة لا يجب على المرء 
تدنيس نفسه . لكن رابى يوسى قال: حتى لو كان هناك مكان آخر للدراسة يمكن أن 
يندامن تقسسهة إذالم بوجداس بيشكق أن يتسلم بطل وليه قالاراى يوسي هناك جالة 
بوؤسف الكاهن الذي ذهب وراء معلمه حتى صيدون”" ليتعلم الشريعة . قال رابي 
يوحانان: وعند تطبيق هذه الشريعة يؤخذ برأي رابي بوسي . 

هذا يعني أن العلماء اختلفوا حول ذلكء» يقول رابي يوحانان: إن العلماء لم يختلفوا 
(مع رابي نانان), حيث لا توجد معضلة فهذة ال حالة تشير إلى ابتياع شئ من تاجر يدفع 
الضرائب. والحالة الأخرى تشير إلى من يشئري من صاحب البيت (ليس تاجراً) ولا يدفع 
الضرائب . يقول مار: هل نشوه البهيمة !! ولكن ألا يوجد تشريع يحرم تعذيب الكائن 
الحي؟ قال آبي : يقول الرب 'فتُعرقب خيلهم '”" . يقول مار : ما المقصود بأن تُعرقب 
(تشوه) البهيمة؟ هو أن يقطع من ال حافر للركبة وعلى النقيض من ذلك فقد جاء في باب 
(يوما) لا يخمصون شيئاً للرب ولا ينذرون ولايئمّنون الأشياء المخصصة للرب في الوقت 
الحاضر” . وإذا خصص شيئاً للرب أو نذر أو تن شيئاً للرب. فإذا كان بهيمة تشوه. وإذا 
كان فاكهة أو ملاببس أو أدوات يجب أن تترك لتفسد, إذا كانت عملات أو أواني معدنية 
يجب أن ثلقى في البحر المالح . 

ما المقصود بأن (نُعرقب)؟ أن تحبسها (خاصة البكر) حتى تموت من تلقاء نفسها. قال 
آبني : أنسا أختلف معه ففي ذلك احتقار لشى: خصص للرب . إذن لتذبح» ولكن ذلك فيه 
تجاوز للشريعة”*. إذن فلتشق إلى ننصفين”"". قال آبي : لقد ورد ' تهدمون مذابحهم . 


. ١45 وتسمى 6797773 : مساحة مائة ذراع حول القبرء انظر مدريخ لتلمود ص‎ ١ 
. 879:1 7772 مدينة في فينيقيا أي خارج فلسطين و اعتيرها العلماء غير طاهرة مثل‎ -1 
.)0131١( ؟' يشوع‎ 


4 بعد خراب الهيكل . 


5 أي من الممكن أن يؤكل لحمها و هذا محرم. 
نس يت إذا قطع حسيوان بهذه الطريقة لا بصلح أكله حيث لم يذبح وفقا 
شريعه. 


رقا 


الآخر في التلمود 
وتكسرون انصابهم لا تفعلوا مثل هكذا للرب إلهكم' "" . قال رابا: (نتجنب تشويه 
البهيمة) لأن ذلك يعتبر إقراراً بتشويه شىئء مقدس” 5 . يُعتبر !!؟ إنه بالتأكيد تشويه 
حقيقي . . لكن هذا فقط ني حالة وجود الهيكل حيث لا بد أن يصلح الحيوان للتقدمة 
كقربان. لكن في الوقت ا حالي . اياك امه لما ع كران امي كرا ان 
عدمه. ومن ثم لا يطبق نص التشريع هنا . إذن لنعتيره إقراراً بتشويه حيوان به عاهة أصلاً. 
فالخنيوان الذي .ينه عافنة لاتيضلح للتقديم كقريان ولكن لم بحرم وفقا للنضن التوراتي: 
فالحيوان الذي به عاهة لا يصلح للتقديم كقربان ولكن يمكن أن يباع . لكن في حالتنا'"' فهو 
من حيث القيمة, لم تعد له قيمة ومن حيث الصلاحية للتقديم كقربان لم يعد صالحاً. 

(حدث أن) رابي يونا وجد رابي عيلاي يقف أمام بوابة صور فقال له: لقد قيل إن 
البهيمة (التي تشترى من غير اليهودي) لابد وأن تشوه. فماذا عن شراء العبد وأنالم أسال 
عسن السبد العبري وإنما عن عبد من عبدة للكواكب. ماذا نفعل معه هل نعقره؟ فأجابه : 
جاذ قيال" لعد تعلمنا أن :عد الكراكع أرارعاة الهاتم الضفية «اتعتبلهم ]ذا ايبقطوا 
في بئر) ولا تلقيهم فيها. قال راب بي أرميا لرابي زيرا :لقة انلها أله هن المكق أن ابدام 
منهم البهائم والعبيد والإماء. هل هذا ينطبق على العبد العبري أم على عبد من عبدة 
الكواكب أيضاً؟ أجابه: وفقاً للمنطق هو العبد الإسرائيلى؛ لأن عابد الكواكب لا 
على العبيد من عبدة الكواكب لأنه يفرض عليهم عبادته . قال راق آشي : والبهيمة أيضاً. 
وهل يُلزم البهيمة بعبادة ما؟ لا إنه يشتريها منه لكي يجعله أقل شأناً. لذلك يحل (شراء 
العبيد من عبدة الكواكب) حتى يقلل من شأنهم . 

ذات مرة اشترى رابي يعقسوب صندلاً بينما اشترى رابي أرصيا خبزاً (من عبدة 
الكواكب)» فقال أحدهما للآخر: يا جاهل هل يفعل مُعلمك ذلك؟ فأجابه الآخر: يا 
جاهل هل يفمل مُعلمك ذلك؟ ولكن كليهما اشتربا من رجل يبيع في ببته”'' أي 
ليس تاجراًء وظن كلاهما أن الآخر اشترى من تاجرء لأن رابي آبا ابن رابي حايا بر آبا 
قال: التحريم يع فقط في حالة الشراء من تاجر تستقطع منه الضرائب. ولكن يحل الشراء 
من رجل يبيع في بيته ولا تستقطع منه الضرائب . قال رابي آبا ابن رابي حايا بر آبا: لو أن 


.)1-7:15( تثنية‎ ١ 

- - راجع لاويين (75: 5 

3 أي وجود حيوان صالح للنضحية و لا يوجد معبد لبقدم فيه. 

:- و هذا خلل. حيث أنه لبس تاجرا وغير ملزم بدفع أي شئ من أرباحه للعبادة الوثنية (ضرائب). 
رككل 


الآخر في التلمود 
رابي يوحانان كان موجوداً في ذلك الوقت ني مكان كانت نؤخذ فيه الضرائب من 
الأشخاص الذين لا يعمدون بالتجارة لكان قد حرم التعامل معهم . فكيف يتم التعامل 
إذن؟ كان سيتم التعامل مع الشخص العادي غير المقيم إقامة دائمة في هذا المكان. 


التشريع ( مشنا) و: 

هذه الأشياء يحظر بيعها لعبدة الكواكب : ثمرة شجرة الأرزء ومُرة التين الأبيضء 
وأعناقها المتعلقة بهاء والّليانء والديك الأبيض . يقول رابي يهودا: يحل لك أن تبيع له 
ديكاً أبيض بين عدة ديوك» وفي حالة بيعه بمفرده اقطع له ظفره وبعه له. لأنهم لن يقدموا 
لأوثانهم قرباناً به جزء ناقص . وأما سائر الأشياء فإن لم يكن معروفاً (أنها نستخدم لعبادة 
الكواكب) فيحل بيعها. ولكن إذا كانت محددة (لعبادة وثنية) فهي محرمة يقول رابي 
ميئير: بحرم أيضاً بيع التمر الجيد. والقصب. ونيقلوس”' لعبدة الكواكب . 
الشرج (الجمارا): 

ماهو أيتسطروبلين؟ هو شجر الصنوبرء ولكن هناك تعارض مع (الشرح التالي) : 
فقد أضافوا إليه”" أليكسين”" وأيتسطروبلين وموخسسوين والتين الأبيض . إنك الآن تقول 
إن الأيتسطروبلين هو الصنوبر. هل توجد علاقة بين الصنوبر وسنة الإبراء؟ ألم نتعلم 
هذه القاعدة: (كل نبات) له جذر له علاقة بتشريع سنة الإبراء. وأي شئ ليس له جذر 
لا بخضع لتشريع سنة الإبراء. قال راف سفرا: المقصود ثمرة شجرة الأرز. وكذلك عندما 
أتى رابين روى عن رابي أليعازر قوله : إنها ثمُرة شجرة الأرز. 
'بنوث شوح" : روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحانان قوله: إنه التين الأبيض”* . 
أما أعناقها: فقال رابا بربر حانا: أرادت المشنا أن تقول لنا: التين مع فروعه'” . 

الأّبان : روى راسي إسحاق عن رابي شمعون بن لاقيش قوله: هو لبان البخور 
الصاني. فقد شرع لنا المشرع: ويستطيع أن يبيع لهم حزمة؛ وكم تبلغ هذه الحزمة؟ قال 


١-في‏ إحدى النسخ 5377373 : يمكن أن يكون نوعاً من التمر أو نوع من الأعشاب العطرية. 

؟ الأشياء التي لها علاقة بسنة الإبراء . 

"لي الشروح: التين السكندري . 

5- يقال إن ُو شحرة التين لها علاقة بعبادة الأوئان . 

المقصود بالأعناق أنها ليست شيئا منفصلا عن ثمرة شجرة الآرز و التين الأبيض السابق ذكرها . 
أفئلة 


رابي يهودا بن بتيرا: الحزمة لا نقل عن ثلاثة مينات”" . و لكن ألا بخشى من أن باع بعد 
ذلك وتحرق (أمام الوئن)؟ قال آبي : لقد أمرنا ألا (نضع عثرة) أمام (أعمى) ولكن لم نؤمر 
بألا نضعها أمام الشخص الذي يمكن أن يضعها أمام الأعمى . 

الديك الأبيض : روى رابي يونا عن رابي .زيرا عن راف زابيد (وني رواية أخرى عن 
رابي يونا عن رابي زيرا): إذا طلب (من يعبد الكواكب) شراء ديك يجوز أن نبيعه الديك 
الأبيض. لكن إذا طلب ديكا أبيض؟ يحرم عليك أن تبيعه ديكاً أبيض . تقول مشنتنا: قال 
رابي يهودا: يحل أن تبيع له ديكاً أبيض بين عدة ديوك. كيف ذلك؟ إذا طلب ديكا ممن 


لديه ديك أبيض. ففي هذه الحالة لا يجب أن يبيعه له حتى لو بين عدة ديوك؟ . أم أن 
اللقصود إنه طلب ديكا تمن لديه ديك أبيض؟ قوفقا لرابي يهودا يمكن أن يبيع له الديك 
الأبيض بين عدة ديوك, ولكن لا يبيعه وحده. ولكن وفقا للمشرع الذي شرع في البداية لا 
يجب أن تبسيع له حتى لو كان بين عدة ديوك . قال راف نمحمان بر إسحاق : الحالة التي 
تتعامل معها مشنتنا هي حالة الشخص الذي يسأل عن عدة أشياء . لقد روى لنا أن 
رابي يهودا قال: إذا سأل عن ديك (أبيض) فقط لا يجب أن يُباع له؛ و لكن إن سأل عنه 
وعن ديك آخر فيحل له أن يبيعهما (الاثنين) حتى إذا سأل عن ديك أبيض . إذا كان عابد 
الكواكب يقيم مأدبة لابنه أو لديه شخص مريض في بيته يحل (البيع) له . ولكن ألم نتعلم : 
إذا أقام عابد الكواكب مأدبة لابنه فيحرم في هذا اليوم فقط وهذا الرجل فقطء أما في 
(البرايتا) فقد ورد أن التحريم يطبق في هذا الوم وعلى هذا الرجل في كل الأحوال! 
يقول رابي إسحاق بر راف مشرشيا: هذا التشريع ينطبق على الاحتفال العادي”" . 

لقد تعلمنا: وأما سائر الأشياء إذا لم تكن معروفة (أنها تستخدم في العبادة الوثنية) فإنه 
يحل بيعهاء أما إذا كانت معروفة فهي محرمة . ما المقصود بمعروفة وغير معروفة؟ هل يمكن 
أن نقسول غير المعروفة كأن يسأل (مثلا) عن قمح أبيض.ء والمعروفة أن يقول (أنه يطلبه) من 
أجل عبادة الكواكب؟ في هذه الحالة ليس من الضروري بأن نشرح أن غير المعروف يمكن أن 
يباع. وكذلك ليس من الضروري أن نقول أن المعروف لا يباع . إذن يجب أن نقول أن غير 
المعروفة كأن يسأل عن قمح فهذا حلال (بيعه)» والمعروفة كأن يقول قمح أبيض (و هو 
المحرم بيعه). وحالة الديك يمكن أن تندرج هناء أنه حرم (بيعه) حتى لو كان غير معروف . 


. 515 مانة مثقال بابلي يبلغ مقداره حوالي رطل في الوقت الالي. انظر مدربخ لتلمود ص‎ ١ 
. '-أي الذي ليس له علاقة بعبادة الكواكب‎ 


رحا 


الآخر في التلمود 
(لا) يمكن أن تقول بالتأكيد إن غير المعروف هو عندما يسأل عن قمح أبيض . والمعروف 
عندما يقر أنه لمبادة الكواكب . هنا من الضروري أن نذكر أن الأشياء المعروفة يحرم 
(بيعها). ويمكن أن تعتقد أن الرجل لا يطلبه من أجل عببادة الكواكب ولكن له علاقة 
بعبادة الكواكب. ويعتقد أن كل الناس كذلك. (و بالتالي يقول لنفسه) : إذا قلت ذلك 
فسوف يعطوني إياه. و بالتالي من الضروري ذكر ذلك أي (أن البيع محرم) . 

سأل راف آشي : (إذا طلب من يعبد الكواكب) شراء ديك أبيض به عضو مبتور. هل 
يمكن أن نبيع له ديكاً أبيض سليماً حيث إنه طلب (الديك) وبه عاهة وبالتالي فهو لا يطلبه 
من أجل عبادة الكواكب. أو يمكن أن نفترض أنه مهكر؟ إن شتت قلت إنه يمكر. فماذا لو 
طلب فأعطاه (البائع) ديكا أسود ووزنهء أو أعطاه ديكأ أحمر ووزنه. ومن ثم هل يمكن 
أن يسيع له الديك الأبيض؟ هل يمكن القول بما أن البائع عرض عليه الديك الأسود 
والأحمر و قبلهما فهذا يثبت أنه لا يطلب (الديك الأبيض) من أجل عبادة الكواكب. أر 
نقول أنه يمكر. و بقيت المسألة معلقة . 

يقول رابي ميثير : التمر الجيد أيضاً. . . إلخ : قال راف حسدا لأبيمي: من المعروف 
أن العبادة الوثنية زمن أبينا إبراهيم كانت تحتوي على أربعمائة شعيرة» لم نذكر إلا خساً 
فقطء لذلك لا نعرف ماذا نقول. و ما الصعوبة في ذلك؟ تقول المشنا إن رابي ميئير يقول : 
إن التمر اميد والقصب و' نيقلوس ' يحرم بيعها لعبدة الكواكب». (ذلك يشير) إلى التمر 
الجيدء لكن لم يحرم التمر غير الجسيد . لكننا تعلمنا أنه لا يجب أن نبيع لهم شيئاً يتصل 
بالأرض - فقال: ماالمقصود بالتمر الجيد؟ هو مار النخلة الجيدة . قال راف هونا : غُرة 
النخلة الجيدة و'البنجر ' ونوع من التمر يسمى ' كشبا ' . أما بالنسبة لنيقلوس : فعندما 
جاء راف ديمي روى عن رابي حاما بر يوسف قوله : إنه قوريطئ”'' قال آبي لراف ديمي : 
لقد شرعوا لنا ' نيقلوس ' و لكننا لا نعرف ما هوء والآن تقول لنا ' قوريطي ' و هذا لا 
نعرفه أيضاً. فما الفائدة؟ نقال: الفائدة أنه عسندما تذهبون إلى فلسطين وتقولون 
نيقلوس”'" فلن يعرفه أحدء و لكن عندما تقول قوربطي فسوف يعرفونه و يعرضونه 
عليك . 


. نوع من الفاكهة كما ورد في شروح راشي‎ -١ 

١‏ جاء في الشرح المصاحب للترجمة الإجليزية إنه نوع من التمر سمي باسم فيلسوف إغريقي نيقلوس 
الدمشقي الذي أمد صديقه الإمبراطور أغسطس بأنواع من التمر ينمو في فلسطين. وقد أطلق 
الإسبراطور على هذا النوع من التمر اسم ذلك الفيلسوف تقديرا له. ولذلك فإن هذه التسمية ليست 
شائعة في فلسطين . 

رككل 


الآخر في التلمود 


التشريع ( ممنا) ز: 

المناطق التي اعتاد فيها اليهود بيغ البهاكم الصتغيرة لميدة الكواكب فيحل لهم البيغ 
فيهاء وأما المناطق التي لم يعتادوا أن يبيعوها فلا يحل بيعها لهم . و في جميع الأحوال لا تباع 
لعبدة الكواكب البهائم الكبيرة. ولا العجول والححوش سواء كانت سليمة أو معيبة . يببح 
رابي يهودا بيع المعيبة ؛ وأباح ابن بتيرا بيع الحصان . 


الشرع (الجمارا): 

يفهم من هذا القول أنه لا يوجد تحريم فعلي في النص فحيثما نوجد عادة تحريم 
البيع . لا يتم البيع . وحيثما توجد عادة حل البيع يحل البيع . ولكن هذا يتعارض مع المشسنا 
التالية : إنه لا يجوز أن نضع بهيمة ني مكان خاص يعبدة الكواكب خشية مضاجعة البهيمة . 
قالراف: في الأماكن التي يحل فيها البيع يجوز أن ينفردوا بالبهيمة؛ ولكن ني الأماكن التي 
يحرم أن ينفردوا بالبهيمة فيها فالبيع محرم فيها. لكن رابي أليعازر قال: حنى في المكان الذي 
يحرم أن ينفردوا بالبهيمة يحل البيع ٠‏ والسبب في ذلك أن عايد الكواكب سوف يتحاشى أن 
تخصى البهيمة . وقد غير راف رأيه لأن راف تحليفا قال نقلاً عن رابي شيلا بر أبيمي نقلاً 
عن راف: إن عابد الكواكب سيتحاشى أن تُخصى بهيمته . 

في جميع الأحوال لا تبيعوا لعابد الكواكب البهائم الكبيرة. . . إلخ؛ ما المقصود بهذا 
التحريم؟ إذ إنه لا يوجد خوف من مضاجعة البهيمة لكن من الممكن أن يستعمل عابد 
الكواكب البهسيمة (يوم السبت). فبمجرد أن يشتريها فقد صارت ملكا له''' . التحريم 
راجع إلى أنه بإمكان (عابد الكوكب) أن يعيرها أو يؤجرها. ولكن عندما يعيرها أو يؤجرها 
فهي ملك له (في هذه الفترة) . قال رامي ابن رابي باب : إن سبب التحريم يرجع إلى اانشية 
من أن يطلب عابد الكواكب الذي اشترى البهيمة قبل غروب الشمس :بقليل عشية السبت - 
أن يجربها فيمشي معه البائع البهودي وهو مرغم ليصاحب بهيمته . ومن يسير ببهيمته يوم 
السبت مطالب يقربان خطيئة . 

اعترض راف شيشا ابن راق إسدي فقال: ألايئرتب على الإيجار حيازة؟ لقد 
تعلمسنا: أنه حتى في الأماكن التي أحل العلماء (أن يؤجر العقار لمابد الكواكب) فلا يؤجر 
له كمكان للسكن. ذلك أنه سوف يحضر عبادة وثنية إليه . (الآن)؛ إذا رأيت أن الإيجار 


. وفقاً للشريعة عابد الكواكب غير ملزم بإراحة بهيمته يوم السبث‎ ١ 
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الآخر في التلمود 
يترنب عليه حيازة فأنه سوف يجلبه إلى بيته الخاص . الأمر هنا مختشسف حيث إن إدخال 
عبادة وثئنية هو أمر خطيرء كما ورد ' لاتدخل رجساً إلى بيتك "”'' فاعئرض راف إسحاق 
ابن راف مشرشيا قائلاً: أليس الإيجار بتضمن حيازة؟ ألم نتعلم أنه إذا استأجر إسرائيلي 
من كاهن بقرة يمكن أن يطعمها من العشور. و لكن إذا استأجر كاهن بقرة مسن 
إسرائيلي» فعلى الرغم من أنه ملزم بإطعامها. فإنه لا يطعمها من عشور الكهنة . 
(الآن»» إذا رأيت أن الإيجار يتضمن حيازة فلماذا لا يطعمها الكاهن من عشور الكهنة 
فالبقرة ملك له؟ من هنا نستنج أن الإيجار لا يتضمن حيازة. والآن إذا قلت إن الإيجار لا 
يتضمن حيازة» إذن فالتحريم قد يكون سببه إما الإيجار أو الإعارة أو التجربة. وعلى 
ذلك أباح راف بيع الحمار (لعابد الكواكب) من خلال وسيط يهودي. فعند تجرية الحيوان : 
ليس من المعتاد أن يمشى (الوسيط) معه . أما بالنسبة للإعارة أو الإييجار (فالوسيط) لن 
يعسير(الحمار) أو يؤجره لأنه لا يملكهء وكذلك خشية أن يكتشف (عابد الكواكب) عيبّ”) 
في الحمار (فلا يشتريه لاحقاً) . 1 

باع راف هونا بقرة إلى عابد كواكب. فقال له راف حسدا : لماذا فعلت ذلك؟ فقال له : 
لقد افترضت أنه اشتراها ليذبحهاء هل نستنتج من ذلك أنه من الممكن للمرء أن بفترض في 
حالات كهذه؟ كما تعلمنا من المشنا أن أتباع شماي يقولون: إنه لا يجب على المرء أن يبيع 
بقرة حرث في سنة التبوير. ولكن أتباع هليل أحلوا ذلك لأن من يشتريها من الممكن أن 
يذبحها . قال رابا: كيف نقارن بين الحالتين؟ في الحالة الثانية هو غير مأمور بأن يربح بهيمته 
في مسنة التبويسرء لكن في حالتنا يوجد أمر بأن يريح المرء بهيمته يوم السبت . قال له آبي : 
هل نعتبر أن هذا الأمر حرم في الأحوال التي يمكن أن يحدث فيها انتهاك لحرمات الشريعة؟ 
فلتأخذ حالة الحقل» لقد أمر المرء بأن يترك حقله بلا حرث في سنة التبويرء لقد تعلمنا أن 
أتباع شماي قالوا: إنه لا يحل للمرء أن يبيع حقله في سن التبوير و لكن أتباع هليل أحلوا 
ذلك حيث إنه من الممكن أن يتركه بلا حرث . إلا أن راف أشي قال : هل من الممكن أن 
نبِيْع شيئاً لم يصدر' أمر صريح بنحريمه إلى شخص يمكن أن يفعل عكس هذه الفريضة؟ خذ 
حالة الأدوات : ليس هناك أمر بألا تستخدم في سنة التبويرء ولقد شرعنا : هذه هي الأدوات 
التي يحرم أن يبيعها المرء في سنة التبويرء المحراث و كل أجزائه والنير”" والمذراة والفأس» 


.)55119/( تثنية‎ ١ 

. حيث يكون ذلك على غير رغبة الوسيط بما أنه سوف يجازى على بيعه‎ "١ 
. ؟ المفشبة المعترضة في عنق ثور الحراثة‎ 

ش الفل" 


الآخر في التلمود 
لكن راف آشي أكمل : طالما هناك سبب للافتراض فنفترضه, حتى لو كان المرء مأموراً, 
وني الموضع الذي لا يوجد فيه إمكانية للافتراض, لا نفترض» حتى لو لم يكن المرء مأموراً 
بذلك. ١‏ 

حدث أن باع رابا حماراً ”'' إلى رجل من بني إسرائيل» وكان هناك شك في أنه سوف 
يبيعه لعابد كواكب» فقال له آبي : لماذا فعلت ذلك؟ فقال له : لقد بعته إلى إسرائيلي» فرد 
عليه : لكنه سوف يبيعه إلى عايد كواكب !(فقال رايا) لماذا (افترضت) أنه سوف يبيمه إلى 
عابد كواكب وليس إلى إسرائيلي؟ 

قال آأبي : في المكان الذي اعتادوا أن يبيعوا فيه فيه السبهائم الصغيرة :للكوتيين 
(السامريين)!© يجوز ببع البهائم الصغيرة لهم فيهء ولكن في المكان الذي لم يعتادوا البيع 
فيه فيحرم البسيع . وماسيب التحريم؟ ؟ هل خشية مضاجعة البهيمة؟ وما السبب في هذا 
الخنوف؟ ألم برد ني (البرايتا) أنه لا يجب أن تضع بهيمة في مكان مخصص لبهائم عبدة 
الكواكب حتى لو كانت بهيمة ذكر مع أشخاص ذكور. وبهيمة أنثى مع إناث من عبدة 
الكواكب. ولسنا في حاجة إلى القول بأنه (يحرم) وضع أنثى البهيمة مع ذكور من عبدة 
الكواكب وذكر البهيمة مع إناث منهم . كذلك لا تسلمه بهيمة ليرعاها ولا تختلوا بهم. ولا 
تأمنه على طفل ليعلّمه القراءة أو يعلّمه حرفة . 

لكن يمكن أن تضع بهيمة في المكان المتخصص للبهائم عند السامريين» وأن تضع ذكر 
الحسيوان سدى نساء السامريين» وأنثى الحيوان لدى رجالهم. و بالتالي لسسنا في حاجة إلى 
الول بأنه يجوز وضع الذكور مع الذكور والإناث مع الإناث» ويجوز كذلك إعطاؤه 
بهيمة ليرعاهاء ويجوز الاختلاء بهم. وائتمانهم على طفل ليعلمه القراءة أو ليعلمه حرفة 
وهذا يؤكد عدم الخوف منهم . 

اك ملسي ا ل اك ع ا ع ل يم 
الأسلحة» ولا أن تبنيعهم السندان» أوالأغلال أو الحبال أو السلاسل الحديدية» سواء 
للسامريين أو عبدة الكواكب . وما السبب في ذلك؟ هل نقول خشية سفك الدماء؟ وهل 
نشك فيهم وتختلي بهم !؟ أم خمشية أن يبيع السلاح لعبدة الكواكب . هب أنك قلت إن 


. حيث لا يوجد هناك افتراض بأنه سوف يذيحه‎ ١ 

"الكو تيون: تعنى أهل كوت وهي مدينة في بلاد الرافدين: ولقد أطلق الربانيون على السامريين هذا 
الاسم لكي بننفوا عنهم صفة الانتساب إلى بنى إسرائيل؛ وهم بذلك يعتيرونهم من (الحوبيم) أى غير 
اليهود. 


[ففلة' 


الآخر في التلمود 
النتائرى لا نتوب يكنا كوب الإسجراتيلي (فهل يجوز أن تبيع الأسلحة ومستلزماتها إلى 
الإسرائيلي الذي يُشك في أنه سيعيد بيعها لمابد الكواكب؟) روى راف نحمان عن رابا بر 
أباهو قوله عتما عر م أن تبيع (الأسلحة وفستلزماتها) لعابد الكواكب» ٠‏ كذلك بحر م البيع 
للإسرائيلي الذي شك في أنه سوف يبيع لعابد الكواكب . فجرى (رابا) ثلاثة فراسخ"' ك2 
وقيل فرسخاً واحداً -في الرمال (وراء البائع) و لم يدركه . 

يقول رابي ديمي بر آبا: مثلما يحرم بيع (الأسلحة ومستلزماتها) لمن يعبد الكواكب». 
كذلك يحرم البيع إلى لصوص إسرائيل . لماذا؟ إذ يشك في ارتكابه لجريمة قتل فيكون مثله 
مثل عابد الكواكب . فإذا لم يكن قد ارتكب جريمة قتل قط فلماذا لا نبيع له؟ إنها نشير 
بالتأكيد إلى اللص الذي لم يرتكب جريمة قتل» ولكن ربما نتعامل هنا مع سارق ارتكب 


السبب (في هذا التحريم)؟ هل نقول: لأنهم سوف يحمون أنفسهم؟! في هذه الحالة يحرم 
(بيع) حتى القمح أو الشعير”" . قال راف : إذا كان ذلك ممكناً أيضاً . فهناك من يقول إن 
السبب في عدم السماح (ببيع) الدروع , أنه عندما تستهلك أسلحتهم يمكن أن يستخدموا 
أسلحتهم فسوف يهربون. روى راق نحمان عن رابا بر أباهو قوله : إنه عند التطبيق يؤخذ 
بالرأي الأخير. 

قال راف آدا بر أهمًا: ليجب أن نبيع لهم سبائك الحديد . لماذا؟ لأنهم سوف يصنعون 
منها أسلحة . إذا كان الأمر كذلك فلا تبيع لهم جاروفاً ولا معولا أيضاً. قال راف زابيد 
المقصود (سبائك) الحديد الهندي . فلماذا إذن نبيعه الآن؟ قال رابي آشي : (نبيعه) للفرس 
لأنهم يدافعون عنا. 
لايمكن أن يعالج» وبالنسبة للكائنات الحية فقالوا له: قد تكون (هذه المعجول) صا حة 
للتناسل» ومن ثم يزوجونها الذكور وتلد و من ثم يبقون عليها. فرد عليهم : يحتمل بعد 
أن تلد لا تسمح للذكر بأن يقترب منها . 


١لوحدة‏ لقياس المسافة تعادل ؟ أميال تقريباً أو أربعة كيلومترات ونصف تقريباً: مدريخ لتلمود ص 58١‏ . 
51 حيث يحميهم من البو . . فييحرم أن نبيعه لهم إذا كان ذلك بمقدورنا. 
ككل 


الآخر في التلمود 

أحل ابن بتيرا بيع الحصان . . . : فقد ورد في البرايتا أن ابن بتيرا أحل (بيع) الحصان. 
لأنه يقوم بعمل لا تعدي فية وبالتالي لا يكفر عنة بتقديم قربان خطيئة . لكن رابي حرمه 
لسببين : الأول لأنه يندرج تحت تحريم بيع الأسلحة. و الثاني لأنه يندرج تحت تحريم بيع 
البهائم الكبيرة . إذا كان هذا صحيحاً بالنسبة للسبب الأول إذ أن (بيع الحصان) يدخل في 
باب نمحريم بيع الأسلحة. لأنه يمكن أن (يُدرب) ليقثل بحوافره. ولكن كيف يسري علية 
جكم البهيمة الكبيرة؟ . قال رابي يوحانان إنه عندما يكبر الحصان فسوف يعمل في 

وقد ضرح هذا السؤال على رابي يهودا وعلى العلماء . : ماذا عن ثور التسمين'"»؟ 
مدة يمكن أن يصلح للعمل وهذا يحرم . أو يمكنك أنْ تقول إنه محرم بناء على رأي العلماء. 
وإذالم يكن في نية (عابد الكواكب)ذبحه فيحرم بيعه: ولكن إذا كان (عابد الكواكب) 
ينوي ذبحه فهل يجوز بيعه له؟ ! خذ هذه الرواية عن راف يهودا عن شموئيل : إن مدرسة 
رابي كانوا يرون ثوراً سميئاً (إلى الروم) في يوم عيدهم. ويدفعون أربعين ألفاً لكي لا يتم 
تقديم الثور في يوم العيد. ولكن ني صباح اليوم التالي (دفعوا) أربعين ألفاً أخرى لكي 
السبب (في عدم تقديمه حياً)؟ هل خشية أن يحتفظوا به؟ لكن إذا كان هذا هو السببء ما 
الغرض من تقديمه صباح اليوم التالي و ليس في يوم (الاحتفال)؟ من الواضح أن رابي 
كان يريد تنفيذ الأمر كله دفعة واحدةء ولكنه فضل أن بخصبه بالتدريج . لكن إذا احتفظوا 


(0 


(بالثور السمين) فسوف يزداد قوة ويقوم بعمل ثورين معا. وهذا ما قاله زبيد"' . 


التشريع (طنااج: 

لا تبيعوا لهم ديبة أو أسوداً. وكل شئ يسبب إيذاء للناس . لا تبنوا معهم قاعات 
المحاكمء وقاعات الإعدامء وحلبات مصارعة الثبران»؛ والمنصات . لكن ابنوا معهم 
الحمامات العامة والخاصة. عندما يبلغ اليناء المكان الذي يقام للعبادة الوثنية نحرم 
(المشاركة) في البناء . 


. نهو لا يصلح لممل و يمكن أن يباع لعبدة الكواكب‎ -١ 
. ؟- وفقا لما جاء في نفسير راشي فهو خبير في ثيران التسمين‎ 
رفك‎ 


الآخر في التلمود 


الشرج (الجمارا): 

روى راف حانين بر راف حسدا ‏ وقيل روى راف حانان بر رابا عن راف قوله : إن 
الحيوانات الكبيرة مثلها مثل البهائم الصغيرة ني التشنجات التي تلي الذبح'''. ولكنها ليست 
مثلها في(حكم) البيع . ولكن رأبي أن ذلك يطبق ني حالة البيسع أيضاً. وف الأماكن 
التي جرت العادة فيها على بيع (الحيوانات الكبيرة) فيحل بيع (الحيوانات الصغيرة) . 
وأما الأماكن التي لم يعتادوا ذلك يحرم البيع . 

وتقول المشنا: يجب ألا نبيع لهم الدببة والأسود. أو أي شئ يؤذي الناس. فالسبب في 
ذلك هو إيذاء الناسء ولكن هل يجوز البيع إذا لم تكن هناك خشية من إيذاء الناس؟ قال 
رابا بر عولا: (تقصد المشنا) الأسد المكسور وفقاً لرأي رابي يهودا. قال راف آشي : 
المقصود الأسد العاجز عن العمل . ولكن هناك اعنراض : مثلما يحرم بيع البهائم 
الكبيرة 5 كذلك يحرم بيع الحيوانات الكبيرة . حتى في الأماكن التي تباع فيها الحيوانات 
الصغيرة ة (لعبدة الكواكب) يحرم بيع الحيوانات الكبيرة . وهذا يدحض رأي راف حانان بر 
راباء بالتأكيد”" . 

لقد أشار رابينا إلى التناقض بين (المشنا) و (البرايتا) و عدله . لقد شرع لنا: يجب على 
المرء ألا يبيع لهم الدببة أو الأسود أو أي شئ يؤذي الناس . إذا كانت تسيب الأذى لا تباع , 
وإذا كانت لا تسبب الأذى تباع. هذا يتعارض (مع البرايتا القادمة): مثلما يحرم أن تبيع 
لهم البهائم الكسبيرة: كذلك بحرم بيع الحيوانات الكبيرة: حتى في الأماكن التي تباع فبها 
البهائم الصغيرة؛ لا يجب أن تباع السيوانات الكبيرة. فعدله قائلاً: (ني مشنتنا) يقصد 
سند الج يعد لاحل لكر امنا زان وس بود . قال رابي آشي : كل أسد 
مكسور بشكل عام لا يصلح للعسمل . فعارضه راف نحمان فقال: ومن قال لنا إن الأسد 
حيوان كبير؟ لنعتيره حيواناً صغيراً. 

ودقق راف آشي في تشريع (المشنا) فوجد فيه تناقضاًء ذلك أنه قد شرع لنا أنه لا يحل 
أن نبيع لهم الدببة و الأسود, أو أي شئ يسبب أذى للناس . و السبب (في التحريم) واضح 


الساءل مرو راقي اكدازرد بات حولين 107: من الشروط الخاصة بالحيوان عندما يذبح 
تظهر عليه علامات الذبح (تشنجات) حنى يكون صالحاً للأكل ؛ ٠‏ وأما غير ذلك فيعد ميتاً ويكون غير 
صالح للأكل . وأقل علامة لهذه التشنجات. في حالة البهيمة الصغيرة ة تشنجج أحد أطرافها وتكون مثلية 
إلى الخلف . أما البهيمة الكبيرة فتكون أحد أطرافها متشنجة أو مثنية . 
"- الذي يقول أنه لا يوجد اعتراض على بيع الحيوانات الكبيرة في الأماكن التي يعتاد فيها نعل ذلك . 
رفكل 


هو الإيذاء». و لكن إذ لم يتحقق الأذى فإن البيع جائز. والسبب في ذكر الأسد أن الأسد 
حين يكون مكسوراً يكون قادراً على العمل . و لكن أي حيوان أخر (حبن يكسر) لا بنطبق 
علية الأمر. و هذا يدحض رأي راف حانان بر رابان. 

ولكن أي عمل يقدرعليه الحيوان الكبير؟ قال أبي. قال لي مار يهودا من مدرسة مار: 
إن طاحونة مار يوحنا تسيرها الحَمّر الوحثشية. قال رابي زيرا: عندما كنا في مدرسة راف 
يهود"'". قال لنا: يمكتكم أن تأخذوا عني هذا الأمر. لأني سمعته من رجل عظيم رغم 
أني لا أذكر أسمعته من راف أم من شموئيل: يسري على الحيوانات الكبيرة ما يسري على 
البهائم الصغيرة في التشنجات التي تلي الذبح . عندما أتيت إلى كوركونيا وجدت راف حيا 
البهائم الصغيرة ني التشنجات التي تلي الذبح . فقلت إذن فقد روى هذا الأمر نقلاً عن 
شموئيل . ولكن عندما أتيت إلى سورا وجدت رابا بر أرميا جالساً يروي عن راقف: يسري 
على الحيوان الكبير ما يسري على الصغير في التشنجات التي تلي الذبح . فقلت : هذا يعني 
أن الأمر قد روي عن راف وعن شموثئيل أيضأ. عندما ذهبت إلى (فلسطين). وجدت 
راف آسي جالساً يقول: روى راف حاما بر جوريا عن راف قوله : اتبع ني الحيوان الكبير 
نفس قواعد البهيمة الصغيرة بالنسبة التشنجات . فقلت له : ألا تعلم أن الذي روى هذا 
التشريع عن راق هو رابا بر أرميا؟ فرد عليه : أيها الفتى الأسود بي وبك اكتمل (نقل) هذا 
التشريع . لقد قيل أيضاً إن راف زيرا روى عن راف آسي عن رابا بر أرميا عن راف حاما بر 
جوريا عن راف قوله : بالنسبة للحيوان الكبير يتبع نفس قواعد البهيمة الصغيرة فيما يخص 
التشنحات . : 

لا تبنوا معهم قاعات المحاكم وقاعات الإعدام وحلبات الصراع والمنصات. . . : قال 
رابا بر بر حانا رابي يوحانان هناك ثلاثة أنواع من قاعات التقاضي”": القاعات الخاصة 
بالقصور الملكية. والحمامات وأماكن التخزين . قال رابا: يجوز (المشاركة) في بناء نوعين 
وتحرم (المشاركة) في بناء واحدة””“» والدليل على ذلك ما وزد ' لأسْر ملوكهم بقيوه". 


. تتلمذ على بد راف و شموثئيل‎ -١ 
هي في الأساس مبنى ضاخم مرتفع يستخدم ججزء منه في تبادل البضائع » و يستخدم كذلك كقاعة‎ 
. للفصل وإصدار العقوبة‎ 
.) 4: ١149( مزامير‎ 5 
لفن"‎ ١ 


الآخر في التلمود 
قال بعضهم: قال رابا يجوز المشاركة في بناء جميع (القاعات). و لكن ألم يشرع : أنه لا 
يجوز أن نبني معهم قاعات التقاضي وقاعات الإعدام وحلبات مصارعة الثيران والمنصات؟ 
المقصود بقاعات التقاضي المتصلة بقاعات الإعدام أو حلبات مصارعة الثيران أو المنصات . 
روى لنا علماؤنا: أنه عندما بض على راف أليعازر بتهمة الكفر. جاءوا به إلى المنصة 
. ليحاكموه وقال له الحاكم : كيف لرجل كبير مئلك أن يشغل نفسه بأمور باطلة؟ فأجاب : 
إن القاضي يثق بي . فظن الماكم أنه المقصود. ولكنه في الحقيقة كان يتصد أباه الذي في 
السماوات. فقال له: لأنك اعترفت أنى أثق بك فسوف أعفو عنك. فأنت برئ وعندما 
ذهب إلى يبته. ذهب إليه أحد تلاميذه ليواسيه» ولكنه لم يقبل أي مواساة. فقال له رابي 
عقيبا: ياسيدي هل تسمح لي بأن أقول شيكاً قد علّمته لي؟ فقال له: قل. فقال: يا 
حبذي ريا ريك ارد يعض تواليي الكت وتيا ريز جل خلاك حضي عدت اواك 
له: عقيبا لقد ذكرتني حين كنت أسير في السوق العلوي بصفوريا'''. عندما اعترضني 
ا ا لقد ورد ني توراتكم ' لا تدخل أجرة 
. . ولا من كلب إلى بيت الرب "7" ٠‏ هل يمكن أن تستخدم هذه الأموال ني بناء معبد 
ل هن الأكبر''؟ فلم أجبه . فقال لي هذا ما تعلمته””' في تفسير ما ورد '. . . لأنها من 
عقر الزانية جممتها وإلى عقر الزانية تعود " ''' ١‏ لقد جاء (المال) من مكان نجس ويعود إلى 
حي ع فد لاساو انهه 
ورد " ابعد طريقك عنها ولا تقترب إلى باب بيتها"”". أبعد طريقك عنها المقصود بها 
الكفرء ولا تقترب إلى باب بيتها المقصود بها السلطة الحاكمة . 
هناك من يقول إن ما ورد ' أبعد طريقك عنها ' يعود على الكفر. كما يعود على 
السلطة الحاكمة. و 'لا تقترب إلى باب بيتها ' يعود على الزانية. وكم تبتعد عنها؟ قال 
راف حسدا أربع أذرع . وبماذا يفسر العلماء أجرة الزانية؟ وفقاً لما قاله راف حسدا: كل 
زانية تسمح لنفسها بأخذ أجرء لابد في النهاية أن تعطى أجرأء كما ورد ' بل أنت تعطين 
أجرة ولا أجرة تُعطى لك فصرت يالعكس "”*. لكن هذا مناقض لا قاله رابي بَيداث» 


١‏ بلدة في فلسطين كل سكانها من الكهنة. 

1 -في الترحمة الإتجليزية يقال إنه من تلاميذ المسيح الناصري . ا تثنية (5373 1 19). 

4- ورد في شرح راشي المقصود ' السنهدرين ' . فكان الكاهن الأكبر يترك بينه قبل يوم الغفران ويقيم في 
السنهدرين. في الترجمة الإنجليزية : على يد المسيح الناصري . 

كميخاذ١‏ :/7). ل أمثال (6:6) . ل حرقيال (7141:15). 

١‏ لالع 


الآخر في التلمود 
حيث قال: في حالة غشيان المحارم. الشريعة تحرم مجرد الاقترابء كما ورد " لا يقترب 
إنسان إلى قريب جسده ليكشف العورة "7 . عندما كان عولا يأني من المدرسة كان يقسبل 
أيدي أخواته. وقال بعضهم يقبل صدورهن . ثم عادا بعد ذلك وخالف كل منهما الآخر 
وقال عولا: حتى الاقتراب منهم تحرمء لأنهم يقولون للنذير: در حول الكرمة و لا 


تقربها. 
لقد ورد ' للعالوتة بنتان اهمات. هات)"5"'. ما المقصود ب (هات. هات)؟ قال 
مار عوقبا: هو صوت بنتين من جهنم تصرخخان في هذا العالم قائلتين : 


هلم .هلم. و من هما؟ الكفر. و السلطة. و قال بعضهم روى راف حسدا عن مار 
عوقبا: إنه صوت الجحيم الذي يصرخ قائلاً أحضر لي البتتين اللتين تصرخان 
قائلتين لهذا العالم : هلم. هلم . 

لقد ورد ' كل من دخل إلسيها لا يؤوب. ولا يبلغون سبل الحياة"'". لكن إذا لم 
يتوبواء فكيف لهم أن يبلغوا (سبل الحياة)؟ المقصود أنه حتى إذا تابوا عنها فلن يبلغوا 
سبل الحياة. هل معنى هذا أن من يرجع عن كفره سوف يمسوت؟ ألم تأت امرأة إلى راف 
حسدا واعترقت له. أن ابسط خطيئة ارتكبتها أن ابنها الأصغر هو نتيجة لعلاقة مع 
الابن الأكبرء فقال لها راف حسدا: اذهبي وجهزي كفنك و لكنها لم تمت . وبالإشارة 
إلى فعلتها أنها ابسط خطيئة يفترض أنها أيضاً كافرة (ولكنها لم تمت). فبما أنها لم تتب 
عن كل أفعالها السيئة لذلك فهي لم تمت . هناك من يقول: يموت الإنسان إذا رجع عن 
كفره فنقطء ولم يتب عن الخطايا الأخرى؟ ألم تأت تلك المرأة إلى راف حسدا فقال لها : 
جهزي كفسنك. ثم ماتست”"©. بما إنها اعترفت (أن ما فعلته) ابسط خطاياها؛ لذلك 
نفترض أنها كانت كافرة أيضاً . 

لايموت الإنسان عند توبته من الذنوب الأخرى (عدا الكفر) . لقد روى لنا أن راف 
أليعازر بر دورديا لم يترك أي زانية في هذا العالم إلا وأتى إليها. وحدث أنه سمع عن زانية 
ف إحدى مدن البحر المتوسط تأخذ جرة من الدنانير أجراً لهاء فأخذ الجرة وعير سبعة أنهار 
وعندما أناها وبلغ مأربه. خرجت ربح البطن قائلة : كما أن هذا الريح لن يعود إلى مكانه 
فلن تقبل توبة أليعازر بر دورديا. فذهب وجلس بين تلين وأجبلين و قال: أيتها الجبال 
والتلال اطلبوا لي الرحمة ! فأجابته كيف نطلب لك الرحمة ونحن نطلبها لأنفسناء حيث ورد 


١-لاويين‏ (5114). " أمثال .)10:".٠(‏ * أمثال .)١19:5(‏ 
14- من خطيئة غشيان المحارم و ليس من الكفر . 
رحكل 


الآخر في التلمود 
'فإن الجسبال تزول و الآكام نتزعزع"""". فقال: أيتها السماء والأرض اطلبا لي 
الرحمة ! فأجابتاه أيضاً: كيف نطلبها لك ونحن نطلبها لأنفسناء حيث ورد ' فإن 
السماوات كالدخان تضمحل. و الأرض كالثوب تبلى '”" . فقال: أبتها الشمس 
والقمر اطلبا لي الرحمة! و لكنهما أجاباه أيضاً : كيف نطلبها لك ونحن نطلبها 
لأنفسناء حيث ورد ' و يمخجل القسمرء وتخزى الشمس '”"© . فقال: أينها النجوم و 
الكواكب اطلبوا لي الرحمة ! فأجابوه: كيف نطلب لك الرحمة ونحن نطلبها لأنفسئاء كما 
ورد ' ويفنى كل جند السماوات"'“. فقال : الأسر مرهون بي وحدي ! ووضع رأسسه 
بين ركبتيه وجلس يبكي حتى لفظ أنفاسه الأخيرة . فسّمع صوت من السماء يقول: 
إن رابي أليعازر بر دورديا مدعو للحياة ة في العالم الآتي . ولكن ههنا حالة خطيئة (غير 
الكفر) ومع ذلك مات . أما في (حالة المرأة الزانية) فلما كانت ملتصقة بالعمل السى إلى هذا 
الحد كأن مثلها مثل (المتهم) بالكفر. عندما (سمع) رابي بكى و قال : هناك من يشتري 
عالمه(أي النعيم بعد الموت في العالم الآني) بعدة سنوات» وآخر بساعة واحدة. وقال رابي 
أيضاً : إن التائبين لا يكفي أن تُقبل توبتهم فقط بل يُطلق عليهم (لقب) رابي . 

كان رابي حانينا ورابسي يوناثان يسيران في طريق» ثم تفرعت هذه الطريق إلى 
سبيلين. أحدهما يؤدي إلى باب مكان فيه أوثان. والآخر يؤدي إلى باب بيت زانيات . 
فقال أحدهما للآخر: لنسلك (الطريق المؤدى) إلى المكان الذي به عبادة وئنية فنبطلهاء 
فقال له الآخر لنسلك الطريق المؤدي إلى بيت الغواني ونكبت رغباتناء وبذلك نأخذ 
أجرنا. وعند اقترابهم من بيت الغواني استسلموا عندما رأوهن . فقال أحدهما للآخر: 
ماهو السند الذي تستند اليه؟ فأجابه : بما ورد ' فالعقل يحفظك و الفهم ينصرك "5" . 
قال العلماء لرابا: ما المقصود (بالعقل)؟ هل نقول إنها التوراة (الشريعة)؟ حيث إن كلمة 
7 (تعني العقل) وردت فسي نص الترجوم بمعنى نصيحة السوء فلقد ورد 
'"عجيب الرأي. عظيم الفهم""'. وإذا كان الأمر كذلك فقد استخدم كلمة 72.1 هنا 
بالمعنى الآخر للكلمة . فالشريعة محفظك من النطيئة وتصونك . 


لقد روى علماؤنا أنه عندما قبض على رابي أليعازر بن برطا و رابي حانينا بن ترديون 
قال رابي أليعازر بن برطا لرابي حاتينا بن تردون: طوبى لك لأنه قُبض عليك بنهمة 
واحدة, و الويل لي لأنه قبض علي بخمس تهم. فأجاب رابي حانينا: هنيئاً لك. 


١-إشعيا(:8:١٠).‏ "-إشعيا(51:81). "' إشعيا (7195:375), 
4 -إشعيا (5:"5). ه أمثال .)١١:5(‏ 5 لاويين(07/:14١).‏ 


رقكل 


الآخر ني التلمود 
لقد نبض عليك بخمس تهم و لكنك سوف تنجوء لكن الويل لي لقد قبض علي بتهمة 
واحدة و لن أنجو. وذلك لأنك شغفلت نفسك بدراسة التسوراة (الشريعة) كما أنك 
تعمل أعمال خير. بينما أنا انشغلت بالتوراة (الشريعة) فقسط . فقد قال رابى هونا 
قرائاكه :سن يشل شسه بدزانبة التتؤراة (الشريعة) فقط كلمن لاز له كساوزد 
'ولإسرائيل أيام كثيرة بلا إله حق» وبلا كاهن معلم و بلا شريعة “'''. ما المقصود بلا 
إنه عع؟ بقصد أقامو يكل نفس يزان الشزيقة نعط بعتم من لؤار ل ٠‏ ولم بهتم 
بفمل الخير . لقد روى لنا أن رابي أليعازر بن يعقوب قال : إنه لا يجب أن بذ يضع المرء 
ا ا 0 : 
فقد عينوه لجباية الصدقات لأنه كان أهل ثقة ولكنه لم يكن يعمل أعمال الخير . وقد ورد في 
البراينا: قال (رابي حانينا بر ترديون) لرابي يوسي بن قيسما: لقد أخطأت وبدلت أموال 
البوريم'" بأموال الصدقة. ووزعتها على الفقنراء. ودفمت من مالي الخاص المبلغ 
مككد ابي 

عندما سألوارا بى أليعازر بن برطا: لاذا درست (التوراة ' الشريعة ')؟ ولماذا 
سرقت؟ أجاتب : إذا كان الفرد يدرس (الشريعة) فلا يمكن أن يسرق وإذا كان سارقاً 
فلا يكن أن يدرس الشريعة . فيما أن الشق الأول لا ينطبق علي إذن فالشق الثاني لا ينطبق 
علي . فتالوا: لماذا إذن يدعونك رابي؟ قال : أنا مُعلم النساجين؛ فأحضروا له ربطين من 
النسيج؛ وسألوه: أي الربطتين نسج نسجاً طولياً وأيهما نسج عرضياً؟ فحدثت معجزة إذ 
جائت محلة ووقفت على الربطة المنسوجة نسجاً طولياً وجاء يعسوب'" ووقف على 
الربطة المنسوجة نسجاً عرضياً. (فأجاب رابي إليعازر) هذه نسجت طولياً وتلك نسجت 
نسجاً عرضياً. فسألوه: لماذا لم تأت إلى بيت الاحتفالات؟ فأجاب: لقد هرمت 
وخشيت أن أدهسس نحت أقدامكم. فسألوه: وكم شبخاً دهس حتى الآن؟ نحدثت 
معجزة بأن دهس رجل هرم ذلك اليوم . (سألوه) : لماذا أعتقت عبدك'' ؟ فأجابهم : لم 


١‏ آخبار أيام ثاني ( 1١‏ ف 
؟ و هي أموال تُنحى جانباً لنوزع على الفقراء لأعداد وجبة عيد البورب و لا نستخدم في أي غرض آخر 
كما جاء في شرح راشي . 
اليعسوب : ذكر النحل . 
5- كلما تنص الشريعة بإطلاق العبد البهودي في السنة السابعة . 
الله 


الآخر بي التنلمود 
يحدث هذا . فنهض أحدهم ليشهد ضده فأتى إلياهو (النبي”*') متنكراً في زي أحد أفراد 
الطبقة الحاكمة في رؤما و قال لذلك الرجل : لقد حدثت معجزات سابقة مع هذا الرجل 
وسوف نحدث له مُعجزة أخرى وسوف تخزي . وعلى الرغم من ذلك وقف ذلك الرجل 
لوت امك سر ا و ل و 
للقيصر . وني الطريق أ تى إلياهو و قذف به مسافة 1٠١‏ فرسخ فذهب ولم يعد. 

وبعد ذلك أحضروا رابي حانينا بن ترديون» و سألوه لماذا اشتغلت بالتوراة (الشريعة)؟ 
فأجاب: لأن الرب إلهي أمرني بذلك. فحكموا عليه بالموت حرقاً وعلى زوجته بالقتل 
وعلى ابنته بإرسالها إلى بيت دعارة. لقد وقعت عليه عقوبة الحرق بالنار لأنه لفظ اسم 
الرب *يهوه""'". ولكن كيف يفصل ذلك؟ فقد شرعوا أن: هؤلاء ليس لهم نصيب ني 
العالم الآني ؛ من قال إن التوراة ليست من السماء وأن بعث الموتى لم يُشرع في التوراة» 
وقال آبا شاؤل: كذلك من ينطق لفظ يهوه كاملاً. لقد فعل ذلك بقصد التعلم! وقد جاء 
في البرايتا : بخصوص ما ورد ' لا تتعلم أن تفعل مثل رجس أولئك الأمم '””“. لكنك لابد 
أن تتعلم (عنهم) حشى تفهم و نُعَلّم . لماذا يُعاقب إذن؟ لأنه نطق لفظ يهوه في العلن » 
وعوقبت زوجته بالقتل لأنها لم تمنعه من ذلك . نستنتج أن من بيده أن يمنع (أحداً من 
الخطأ) ولم يفعل يُعاقب على ذلك . وأرسلت ابنته إلى بيت دعارة» لقد قال رابي يوحانان : 
ذات مسرة كانت ابنته تسير أمام رجال من عظماء روماء و قالوا: ما أجمل خطوات هذه 
الفتاة! فعدلت خطوتها. ذلك يؤكد ما قاله رابى شمعون بن لقيش : في تفسير ما ورد 
.حيط بي إثم مُتعقبي '”". إن الخطايا التي يطؤها الإنسان بقدميه ني هذا العالم سوف 
تتعقبه حتى يوم الدين . عندما خرج الثلاثة (من المحكمة) ارتضوا بالحكم وردد رابى حانينا 
ما ورد ' هو الصخر الكامل صنيعه جصيع سبله عدل "”'' . و أكملت زوجته : ما ورد 
"إن أباتسةالا جور نيه يقالت تاياور "عشي الشورة واقاوريالمعل, 


* هو النبي إلياس الذي يسميه اليهود ' إيليا التشبي ' أو الياهو النبي. وأخبار ممجزات هذا النبي كثيرة في 
العهد القديم نفسه (سفر الملوك الأول 5١55/1؟9),‏ مس الى يبان حر اكد بر ارا 
موسى عليه السلام ويمتفدون أن إيليا النبي سيأتى مبشرا بمجىء المبيح» بل لققد قال بعضهم إن الياهو 
والمسيح م ء واحد 

ا - اسم الله | عظم في اليهودية ولا يجوز لأحد أن يله يتلفظه ولا حتى الكاهن الأكبر إلا عند دخوله قدس 
الأقداس يوم عبد ار ان . 

؟"-تثنية (91311). “ل مزامير (51145), ؟- تثنية (7915: 4). 

©-تشنية (41757), 

رككل 


الذي عيناك مفتوحتان على كل طرق بني آدم . . . . إلخ *'''. قال رابي : ما أعظمهم وما 
أتقاهم فقد اقتبسوا من المقرا ما يتوافق مع الرضا بالقدر عند صدور الحكم ضدهم . 

لقد روى علماؤنا أنه عئدما كان رابي يوسي بن قيسما مريضاً ذهب رابي حانينا بن 
ترديون لزيارته. فقال له : أخي حانينا أنت تعرف أن الله قد أتى روما الملك. وقد 
خربت بيتهى, وحرقت هيكله. وقتلت أتقياءف وأبادت أخياره وهي قائمة حتى الآن 
وقد سمعت أنك تجلس وتشغل نفسك (بدراسة) التوراةء وتجمع جمهوراً غفيراً وأنت 
تحمل التوراة في حضنك . فأجاب فلترحمني السماء . فقال: أنا أقول لِك كلام العقل وأنت 
تقول فلترحمني السماء!! أتعجسب لاذا لم يحرقوك أنت وكتاب التوراة. فقالله: 
رابي كيف لي أن أكون في العالم الآني؟ فقال له إنك لم تفعل شيئاً تستحق عليه ذلك» فرد 
عليه: لقد أخطأت مرة وأبدلت أموال البوريم بأموال الصدقة ووزعت منها على الفقراء . 
فأجاب إذن ليكن نصيبي من نصيبك . ويقال إنه بعد بضعة أيام ثُوني رابي يوسي بن قيسماء 
وذهب كبار رجال روما إلى قبره. وأبنوه في حفل عظيم . و عند عودتهم وجدوا رابي حانينا 
ابسن ترديون جالساً يشتغل (بدراسة) التوراة وقد جمع حوله حشداً غفيراً» و كان يضع 
كتاب التوراة في حضنه . و في الحال أمسكوا به و بكتاب التوراة و وضعوا كوماً من الخطب 
و أشعلوا فيه النار و أحضروا قطعة من الصوف و بللوها بالماء و وضعوها فوق قلبه حتى لا 
يموت سريعاً. قالت له ابنته : أبي كيف أراك في حال كهذهم؟ أجابها : إذا أحرقت بمفردي 
سيكون ذلك قاسياًعليء لكني أحرق : معي كتاب الشريعة؛ من يثأر لكتاب الشريعة 
سيثأر لي . فقال له تلاميذه : رابي ماذا ترى؟ أجابهم : الورق يحترق والحروف محلق 
عالياً (فقالوا): افتح فمك حتى تدخل النار إلى داخلك؛ فأجاب : فأدعوا من أعطاني 
(روحي) أن يأخذها مني . فلا يجب أن يؤذي الإنسان نفسه . قال له الجلاد: رابي إذا زدت 
من النار ورفعمت عنك قطمة الصوف من على قلبك هل تدخلني معك العالم الآتي؟ 
أجاب: نعم . فقال له أقسم. فأقسم له. فزاد من النار ورفع عن قلبه قطعة الصوف 
فخرجت روحه سريعاً. ثم قفز الجلاد وألقى:بنفسه في النار. فقال هاتف من السماء 
رابي حانينا بسن ترديون والجلاد سوف يدخلان العالم الآني . عندما سمع رابي ذلك بكى 
وقال : امرؤ يقتني العالم الآتي بساعة واحدة وآخر بعدة سنوات . 

قالت بروريا زوجة رابي ميثير ابنة رابي حانينا بن ترديون» (لزوجها): إنني أخجل 


١-إرميا‏ (19:55). 
أففلة 


الآخر في التلمود 
أن تبقى أخحني في بسيت الغانيات» فأخذ ثلاث كيلات”'' من الدنائير وذهب . قال 
لنفسه : إذا لم ترتكب فاحشة فستحدث معها معجزة. أما إذا ارتكبت فاحشة فلن تنفع 
معها معجزة. فتخمّى في ذي فارس وذهب إليها وقال لها : أعدي نفسك من أجلي . 
فقالت له: إنني ف الحيض. فقال: أنا مستعد للانتظار. فقالت له: هناك من هم 
أحمل مني . فقال لنفسه : هذا يشسبت أنها لم ترتكب خطيئة. فلابد أنها تقول ذلك 
لكل من يأني إليها. فذهب إلى حارسها و قال له: ملّكني عليهاء فقالله: إني أخاف 
من السلطة. فقال له: هذه ثلاث كيلات من الدنانير إدفع نصفها (رشوة) وخذ 
نصضفهالك. فقال له: ماذا أفعل عندما تفرغ؟ فأجابه : قل ياإله ميثير أجبني! 
وسوف تُنقذ. فقال وكيف لي أن أضمن حدوث ذلك؟ فأجابه: سوف ترى الآن» 
وكان هناك ثلاثة كلاب تعقر (كل من يقترب منها) فأخسذ حجرأ وألقاه عليهاء 
وعندما هموا بعقره صرخ وقال: يا إله ميثير أجبني! فتركوه. فأعطاه الحارس 
الولاية عليها. و في النهاية عرفت السلطة و أحضر (الحارس للمحاكمة) و حكم عليه 
بالصلب. وعندما صرخ يا رب ميئسيرء أنزلوه وسألوه ماذا تعني؟ فروى لهم ما 
حدثء فنقشوا(صورة) تُشبه رابي ميئير على بوابة روماء وأعلنوا أن على من يرى 
شبيه هذا الوجه أن يحضره» وذات يوم رآه (بعض السرومان) فجروا وراءه. 
نهرب منهم ودخل بيتاً للغوانيء قال بعضهم: إنه رأى طعاماً لعسبدة 
الكواكب يُطبخ ففمس إصبعه فيه ومسص إصبيعاً آخر*'. وقال بعضهم : 
إن إلياهو (النبي) ظهر له كزانسية و احتضنه . فقالوا: حاشا رابي ميثير أن يفعل ذلك 
(فتركوه) فقسام وهرب وأتى بابل. قال بعضهم إنه هرب إلى بابل بسبب هذه 
الحادئة» وقيل بسبب حادثة بروريا”" . 

لقد شرع لنا علماؤنا أن الذين يذهبون إلى حلبات مصارعة الثيران أو أماكن السرفيه 
ويشاهدون السحرة والمنجمين والمهرجين أو ' بيقين' و ' موقيون' و"ميوليون' 
و 'ليليون' و 'بلورين' و" ملجورين '. إنما يجلسون للترفية واللهوء وقد ورد عنهم ' 


. هو مكيال في التلمود يعادل حالياً سئة لترات ونصف‎ : *3252 ١ 
. طعام عبده الكواكب نجس في الشريعة اليهودية‎ - * 
الحادثة مذكورة في قدوشين (النكاح)١8 ب بأن زوجة رابي ميئير لامته على قوله أن النساء ناقصات‎ 1 
عقل فقال لها في يوم من الأيام سوف تتأكدين من ذلك . ثم حدث أن أحد تلاميذ رابي ميثير أغواهاء‎ 
. و اعترفت له بذلك و أنها كانت أضعف من أن تصده ثم انتحرث» فهرب زوجها من عاره إلى بابل‎ 
[ففنة‎ 


الآخر في التلمود تح ل اك 11 ا 
طوبى للرجل الذي لم بسلك في مشورة الأشرار. . . وفي مجلس المستهزئين لم يجلس . لكن 
في ناموس الرب مسرته ''''. ومن هنا نستنشج أن هذه الأشياء تجعل المرء يهمل شريمة الرب 
وتغويه . ولكن هناك اعتراض : فيباح الذهاب لحلبات المصارعة لأنه قد يكون سببا في انقاذ 
(ضحية) بالصراخ'". ويباح أيضاً أن تذهب إلى أماكن الترفيه من أجل إنقاذ من يقطنوا في 
المدينة. ولكن لا نُشاركوهم في معستقداتهم, لأن مشاركتهم ني ذلسك مُحرمة. هناك 
تناقض بين (المشاركة) في حلبات المصارعة و بين (المشاركة) في أماكن اللهو و الترفيه . 
لاء لا يوجد تناقض بين هذا و ذاك. أحدها تُشير إلى مُشاركتهم في معتقدهم و الثانية لا 
(شير إلى ذسك). أما بالنسبة لحلبات المصارعة. فيوجد اختلاف في وجهات النظر عند 
المشرعين. حصيث ششرع لنا: أنه لا يجب الذهاب إلى حلبات المصارعة لأنها جلسة لهو و 
لكن رابي ناثان ببيح الذهاب إليها لسببين: الأول أنه عند سماع الصراخ يمك: أن تُنقذ 
إنساناً؛ والثاني أنك تستطيع أن تشهد على وفاة رجل يهودي وبذلك نحل لزوجته أن 
تتزوج مرة أخرى . لقد شرع لنا علماؤنا أنه لا يجب على المرء أن يذهب إلى أماكن العبادة 
الوثنية أو الحلبات لأنها تُقام للتضحية بالقرابين للآلهة الوثنية”” » هذا رأي رابي ميثيز . 
لكن الفقهاء يقولون: إن الأماكن التي يقام فيها هذا النوع من الترفيه نُحرم خشية وجود 
عسبادة وثنية. وني الأماكن التي لا يقام فيها مثل هذا الترفيه حرم لأنسها مجلس لهو. ما 
الفرق بين السسببين؟ ناقش رابي حانينا من مدينة سورا الفروق الموجودة بينهما. وجاء ني 
تفسير رابي شمعون بن بزي لما ورد ' طوبى للرجل الذي لم يسلك في مشورة الأشرار وفي 
طريق الخطاة لم يقف و في مجلس المستهزئين لم بجلس”'' . إذا لم يسر (ني هذه الطريق) كيف 
يمكن أن يقف فيها؟ وإذا لم يقف فيها فبالتالي لن يجلس (وسطهم) وإذا لم يجلس وسطهم 
فكيف يلهو! . المقصود هنا أن نتعلم أن من يسير (ناحية الأشرار) فسوف يقف معهم. وإذا 
وقف معهم ففي النهاية سوف يجلس معهم وإذا جلس فسوف يلهوء وإذا تلهى معسهم 
فسوف ينطبق عليه ما ورد "إن كنت حكيماً فأنت حكيم لنفسك وإن استهزأت فأنت 
وحدك تتحمل "”*'. قال رابي أليعازر: اللاهون سوف ينزل بهم عقاب كما ورد ' فالآن 


.1١1:1 ريمازم-١‎ 

١‏ حيث أن الصراخ يمكن أن يُرهب بعض الحيوانات» وفقاً لراشي : يمكن أن تنجح في إنقاذ أحد بالتشفع 
له. 

استخدم الفعل 721 للدلالة على تقديم القرابين للآلهة الوثنية . 

4 مزامير .)5-1١:1(‏ 6 أمثال (5:؟١).‏ 


ككل 


الآخر في التلمود 
لا تكونوا متهكمين لئلا نُشدد ربطكم """. وكان رابا يقول: أتوسل إليكم لا تستهزئوا 
حتى لا ينزل بكم العقاب. قال راف قطينا: كل من يستهزئ: سوف يقل رزقه كما ورد 
'يبسط يسده مع المستهزئين"”"". قال رابي شمعون بن لقيش : اللاهون يسقطون 
في جهنم كما ورد ' المنتفخ المتكبر اسمه مستهزئ عامل بفيضان الكبرياء''"' . والمقصود 
بالسخط (الفيضان) هو جهنم كما ورد ' ذلك اليوم يوم سخط "”* . قال رابي 
أوشعيا: كل متكبر سوف يهوي في جهنم كما ورد المنتفخ المتكبر اسمه مستهزئ. 
عامل بفيضان الكبرياء ' وليس الفيضان سوى جهنم كما ورد ' ذلك اليوم يوم سخط ' . 
قال رابي حنيلاي بر حنيلاي : المستهزؤن سوف يجلبون الخراب للعالم كما ورد ' فالآن لا 
تكونوا متهكمين لثلا تُشدد ربطكم» لأني سمعت فَنَاء قُضئ به من قبل السيد رب الجنود 
على كل الأرض "”". قال رابي أليعازر: لأنها خطيئة مفزعة لأنها تبدأ بالعقاب 
وتنتهي بالفناء . 

فسر رابي شمعون بن بزي ما ورد 'طوبى للرجل الذي لم يسلك. . . ' أي إلى أماكن 
العبادة الوئنية أو حلبات عبادة الكواكب . و ما ورد ' وني طريق الخطاة لم يقف ' الذي لم 
يقف للصيد أو القنص”"'. و ما ورد ' وفي بجلس المستهزئين لم يجلس * هو الذي لم 
يجلس في مجلسس تدبير مكيدة. وخشية أن يقول أحدهم بما أني لم أذهب إلى أماكن العبادة 
الوثنية أو الحلبات أو القنص فسوف أذهب لأستغرق في التوم . يريد أن يعلمنا أنه : يجب أن 
يلهج بالشريعة (التوراة) ليلاً و نهاراً. روى راف شموئيل بر نحماني عن رابي يوناثان: 
تفسيره لما ورد ' طوبى للرجل الذي لم يسلك في مشورة الأشرار" (يقصد به إبراهيم) فهو 
لم يتبع مشورة جيل البلبلة!" لأنهم كانوا أشراراً. (قال) لقد ورد عنهم ' هلم نبني لأنفسنا 
مدينة و برجاً رأسه بالسماء "*' فهو كما ورد ' و في طريق الخطاة لم يقف ' لأنه لم يقف 
موقف سدوم الذين كانوا خطاة كما ورد ' وكان أهل سدوم أشراراً لدى الرب جدا *”" . 
' وني بحلس المستهزئين لم يجلس ' لأنه لم يجلس مع الفلسطينيين لأنهم مستهزؤن كما ورد 
' وكان لما طابت قلوبهم أنهم قالوا ادعوا شمشون ليلعب لنا"””'" . 


١-إشعيا‏ (17:54). ١‏ هوشع (/1: 8).* ؟ أمثال 1؟/75. 

5 صفنيا (16:1). 4 إشمعيا (77:58). "_الخاص بعبدة الكواكب . 

بناة سرج بابل و إبرام (إبراهيم فقنها) من نسل فالسج حيث تُسمت الأرض في عصره. راجع تكوين 
(56:16), هتكوين (14:11). 4 تكوين(17":10),. 


٠-قضاة(586:150).‏ 
افيه 


الآخر في التلمود 

لقد ورد ' طوبى للرجل المتقي الرب "'''. هل المقصود الرجل فقط و ليس المرأة؟ قال 
رابي عمرام عسن راف : (المقصود) طوبى للرجل الذي ينوب و هو شاب" . فسرها رابي 
يهوشع (بقوله) طوبى للرجل الذي يتغلب على شهواته أي أنه يشتهي الفرائض . لقد ورد 
'المسرور جداً بوصاياه'”". يقول رابي أليعازر: المسرور بالوصايا وليس بثواب 
الوصايا. وقد روى عن رابي أليعازر أنه اعتاد أن يقول : لا تكونوا كالخدم الذين يخدمون 
سيدهم من أجل أن بحصلوا على أجر. بل كونوا مثل الخدم الذين يخدمون سيدهم بدون 
انتظار أجر. ولكنه ورد ' لكن في ناموس الرب مسرته "”*'. يقول رابي : لا يمكن للإنسان 
أن يتعلم الشريعة (التوراة) إلا إذا كان قلبه راغباً كما ورد ' و لكمن ني ناموس الرب 
منسرته ' . كان لاوي و رابي شمعون ابن رابي يجلسان أمام رابي وكان يشرح جزءا من 
النص”*' التوراتي . وعندما فرغوا من سفر من الأسفار قال لاوي: لنحضر سفر الأمثال 
الآن لكن رابي شمعون بسن رابي قسال: لنحضر سفر المزامير» فأذععن لاوي» و أحضروا 
سفر المزامير. وعندما أتتوا إلى الفقرة الستي تقول ' لكن في ناموس الرب مسرته ' شرح 
رابي: لايمكن أن يتعلم المرء التوراة (الشريعة) إلا إذا كان راغباً» ولكن لاوي علق قائلاً 
رابي لقد منحئنا الحق في أن نتوقف*'. قال رابي افيديمي بر حاما : إن من يشغل نفسه 
بالتوراة (الشريعة) سوف يمنحه القدوس تبارك اسمه ما يتمناه كما قيل (إذا عملت) بشريعة 
الرب سوف تُسر. كذلك قال رابا: يجب على المرء دائماً أن يتعلم الشريعة بقلب راغب 
كما ورد ' لكن ني ناموس الرب مسرته '. قال رابا أيضاً: تشير بداية الفقرة إلى 
القدوس تبارك اسمه وني آخرها تشير إلى الدارس . 

لقد ورد ' لكمن في ناموس الرب مسرته؛ وني ناموسه يلهج نهاراً و ليلا ' قال رابا: 
يجب على المرء أن يدرس التوراة (الشريعة) ثم يلهج بعد ذلك كما ورد ' لكن في 
ناموس الرب. . . ' ثم ورد بعد ذلك ' في ناموسه يلهج ' . قال رابا: يجب على المرء 
أن يتعلم أن يقارن الكلام حتى إذا وجد المعلم؛ وحنى إذا كان معلمه لا بعرف كيف يُفْسر 
كبما ورد ' انسحقت نفسي شوقاً إلى أحكامك في كل حين "”'“. النص يقول انسحقت ولم 


١-مزامير .)١:1١5(‏ "- أي و هو متمتع بكامل طاقته كرجل .. 

؟' مزامير .)١:111(‏ 5- مزامير (5:1), 

4 209 87550 المقسصود جسزء من التوراة و هي ترد في التلمود البابلي. و المقابل لها 5اثا 77 في التلمود 
الأورشليمى . 


* نقلبه ليس راغباً في سفر المزامير .2 5-مزامير ,)5١:119(‏ 
رككل 


الآخر في التلمود 

أشار رابي إلى وجود تناقض. فقد ورد: "على ظهور أعالي المدء ينة". ثم ورد ' 
على كرسي أعالي المدينة ''"". في البداية (سوف يشغل الطالب مكانا) على الظهورء وني 
النهاية (سوف يحتل) كرسياً. لقد ورد أيضاً ' عند رؤوس الشواهق"”" .ثم وره ' عند 
الطريق"*'“. في البداية يكون عند رؤوس الشواهق وفي النهاية (سوف يجلس كقاضي) 
على الطريق . 

أشار عولا إلى تناقض (آخر) فقد ورد: 'أشرب مياهها من جبك "!0 ٠‏ ثم ورد 
' ومياهها جارية من بئرك *”'' ٠‏ في البداية أشرب من جبك وفي النهاية أشرب من كرك. 

وو رايا عن رافك يصو | عن راق عونا قله ما العضودها ورد : . غتي البطل يقل 
0 " ؟ المقصود إذا درس الإنسان الشريعة دفعة واحدة سوف يستفيد 

؛ أما إذا حصل المعرفة شيئاً نشيئاً فسيستفيد أكثر بمرور الزمن . قال رابا : إن العلماء 

الو «كاليراف ميان : بر إسحاق : لقد فعلت ذلك وعاد 
علي بفائدة كبيرة . 

روى راف شيزبي عن راف أليعزر بن عازريا: ما المقصود بما ورد ' الرخاوة لا تمسك 
مره ؟ المقصود أن الصياد المخادع لن تطول أيامه"" . . قال راف ششت: (المقصود) 
الصياد المحتال لديه صيد للشواء ؛ أي أنه فسر الفعل 777 بمعنى شوى . عندما جاء راف 
ديمسي ضرب مثلاً لذلك بمن يصطاد الطيور و يكسر جناح كل طير على حدة فسوف يضمن 
أن تبقى كل الطيور في حوزته؛ وإلا لن يبقى معه شى . 

لقد ورد ' فيكون كالشجرة مغروسة عند مجاري المياه"”*'' : تقول مدرسة رابي يناي : 
كالشجرة المغروسة (لم يقل) كالشجرة المزروعة (وهذا يشير) إلى أن من يتعلم الشريعة من 
0 . قال راف حسدا لدراسي الشريعة : أريد أن أقول لكم 
شيئاً و لكني أ: تحدى انل كرقي وقدهيوا إلن كان لخر : من يتعلم الشريعة من معلم 
واحد لن يرى بركة أبداً. فتركوه وذهبوا ليجلسوا أمام رابا الذي قال لهم : هذا الكلام 
ينطبق على أمور دراسة المنطق وكيفية استنباط الأحكام أما بالنسبة للروايات الشفوية 


١-أمثال(9:").‏ ؟_أمثال(4:9١).‏ " أمثال (م؟؟). 
5 أمثال (8:؟) . ه_أمثال (ه:16), ك-أمثال (ه:ه١).‏ 
أمغال .)١١:3(‏ اه أمثال (17:/ا0). 


4-و قال راشي ”77717 اختصار ل ”776 (3580 وبالتالي فراشي يرى أنه لن يحيى ولن يمتد به العمر . 
٠‏ مزامير(9:1). 
[فغدة' 


الآخر في التلمود 
(الجمارا). فيفضل أن تؤخذ من معلم واحد حتى لا تختلط المرويات . لقد ورد ' عند 
محاري المياه * قال رابي تنحوم بر حنيلاي (في تفسير تلك الفقرة) على المرء أن يقسم عمره 
إلى ثلاثة أقسسام: القسم الأول لدراسة المقرا والشاني لدراسة المشنا والقسم الثالث 
لدراسة التلمود. ولكن هل يعرف الإنسان كم يعيش؟ المقصود أن يفعل ذلك كل يوم 
في حياته. لقد ورد ' التي تعطي ثمرها في موعده و ورقها لا يذبل ''''. شرح رابا ذلك 
بقوله: إذا أعطى ثمسره في موعده لن تذبل أوراقه'" . وإن لم يعط وهذا ينطبق على من 
يتعلم الشريعة ومن يُعلمها ولا ينطبق على الأشرار الذين ورد فيهم * ليس كذلك الأشرار 
لكنهم كالمصافة التي تزريها الرياح ''" قال رابي أباعن راف هونهعن راق أنه قال في 
تفسير ما ورد ' لأنها طرحت كثيرين جرحى ' 7" , نشير إلى الطالب الذي لم يصل إلسى 

سن الرشد ويُعلّم. ومسا ورد ' كل قتلاها أقوياء © ره تشير إلى الطالب الذي بلغ سن 
الرشد ولكنه لا يلم . وما هو هذا السن؟ أربعون عاماًء ولكن ألم يفعل رابا مثل 
العلماء؟''' لقد عمل مثلهم . لقد ورد ' و ورقها لا يذبل ' روى راف آحا بن آدا عن راف 
وقيل روى راف آحا بن أدا عن راق همنونا عغن راف إن الكلام المتداول بين الطلبة 
يحتاج إلى دراسة بناء على ما ورد ' وورقها لا يذبل و كل ما يصنعه ينجح ' . قال راف 
يهوشع بن لاوي: لقسد ورد في التوراة و أعسيد تشريعه في الأنبياء. وذكر مسرة ثالثة في 
المكتوبات : من يشغل نفسه بالشريعة (التورأة) سوف تتضاعف ثروته أو تفلح كل أعماله . 
لد ورد في التوراة ' فتحفظوا كلمات هذا المهد و اعملوا بها لكي تفلحوا في كل ما 
تفعلون"'". ولقد ورد في كتاب الأنبياء ' لا يبرح سفر هذه الشريعة من فمك بل تلهج فيه 
نهاراً و ليلاً. لكي نمحرص أن تفعل حسب كل ماهو مكتوب فيه . لأنك حينئذ تصلح 
طريقك و حينئذ تفلح '”*". وورد في المكتوبات ' لكن في ناموس الرب مسرته وفي ناموسه 
يلهج نهاراً وليلاً ويكون كالشجرة مغروسة عند مجاري المياه الي تعطي ثمرها في أوانه. 
وورقها لا يذبل: وكل ما يصنعه ينجم """' . 


0 ١( مزامير‎ ١ 
. المقصود إذا تناغمت اعمال الدارس مع تعاليم الشريعة سوف تكون له فائدة عظيمة‎ " 
مزامير (4:1). 4 أمثال (/55119),. ه_أمثال (/55:9؟),‎ * 


5 واسيد ا اج لك ل 1 ال ب ا ا إذ 
يفولون إنه عاش ستبن عاماً وإن رقم أربعين هو خطا مطبعي حيث كان رابا رئيساً للمدرسة لمدة اثنين 
وعشرين عام و نصب كرابي في الثامنة و الثلاثين. لا تثنية (5؟ :م). 

0 ١( مؤامير‎ . .)4: ١(عوشي‎ 

رفكلل 


الآخر في التلمود 

حدث أن (وقف) رابي أليعازر وأعلن : من يريد الحياة؟ من يريد الحياة؟ فأتى الناس 
ونجمعوا حوله قائلين: أعطنا الحياة ! فذكر لهم ما ورد 'من هو الإنسان الذي يهوى 
الحياة. . . صن لسانك عن الشر و شفتيك عن التكلم بالغش حد عن الشر واصنع الخير . 
اطلب السلامة و اسع وراءها""'". قد يقول المرء حفظت لساني عن الشر وشفتي عن 
التكلم بالغش وابتعدت عن التكلم بالشر فأذهب وأخلد إلي النوم؛ فجاء ليعلمنا أنه يجب 
أن تدحت الشر وفمل التي و لين رميق السريية كماورد ' لكي تأخذوا خيراً 
أعطيت لكم شريعتي فلا تتركوها'”" . 

عند ما يبلغ البناء المكان الذي يقام للعبادة الوثنية تحرم المشاركة في البناء .يروي 
رابي أليعازر عن رابسي يوحانان قوله: إذ كان قد بتى (بالفعل) فالأجر حلال وهذا 
واضح ؛ وإذا كان يبني لوثن فقد اتفق رابي يشمعئيل ورابي عقيبا (و قالا) إن المشاركة في 
البسناء لاتحرم حتى تبدأ العبادة فعلاً. قال رابي إرميا: إنها ليست ضسرورة إلا في حالة ما 
بخص العبادة الوثنية نفسها. هذا صحيح وفقاً لمن يقول إنه بحرم على الإسرائيلي 
الانتفاع من صناعة تخص عبادة الكواكب في حال صنعه؛ و لكن إذا صنع شيئأ من أجل 
عابد الكواكب لايحرم الأجر حتى يعسبد ذلك الشيء . لكن بالنسبة لمن يقول إنه تحرم 
صناعة أي شىئ لعايد الكواكب (والانتفاع منه) حال صنعه (و ليس حتى يعبد) ماذا تقول 
له؟ قال رابا بر عولا ليس من الضروري إلاني حالة اللمسة الأخيرة من العمل . ما الذي 
عد عياط للغادة العتديا كتيل تعن ومن كتدر لامي الأخهرا . ولكن 
اللمسة الأخيرة لا تساوي ما قيمته بروطا'" أي أنه يجوز تلقي الأجر من البداية وحتى 
النهاية . 


التشريع (مشنا) : 

لا تصنعوا اللي لعبادة الكواكب. كالقلائد وخخحزامة الأنف والخواتم ؛ يقول رابي 
أليعازر : بجوز تلقي الأجر (عن صناعة تلك الأشياء لهم). لا تبيعوا لهم ما هو مثبت في ٠‏ 
الأرض بل بيعوه بعد انتزاعه من الأرض ٠»‏ يقول رابي يهودا: البيع لهم جائز على شرط أن 
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.)5: مزامير (4 "1 16-1). ؟' أمثال(4‎ ١ 
من الدبنار. مدريخ لتلمود ص‎ ١47 /1١و»يلاطيإلا من الإيسار‎ ١ ؟ عملة ذات قيمة ضئيلة ونساوي8/‎ 
144؟.‎ 


رككل 


الشرج (الجمارا): 

ماهو السند الذي تستند إليه هذه التشريعات؟ قال رابي يوسي بر حنينا: ما ورد 
التوراة: لا نُشفق عليهم "''". ولاتعط لهم مُستقراً في الأرض ولكن ألم تعن هذه 
الكلمات أن الرب يأمر بألا نستحسنهم؟ إذا كان الأمر كذلك فكان الأولى أن يقول: +8 
5 لماذا إذن استخدم 85 2377؟ لأنها تحمل المعنيين . لكن هناك ضرورة لذكر ذلك 
لأنه يُعبر عن رغبة الرب بعدم إعطائهم هدايا مجانية ولهذا السبب كان لابد أن يستخدم +8 
5 . لماذا إذن استخدم 89 2317؟ حتى يكون لها كل هذه المعاني لقد تعلمنا أن © 
2372١‏ تعسني إنه لا يجب أن تعطيهم مُستقراً في الأرض وهناك تفسير آخر 869 23777 هو ألا 
تستحسنهم . . وهناك بالتأكيد تفسير آخر هو لا تعطيهم أي هدايا مجانية . إن إعطاءهم هدايا 
مجخانية هي مسألة مشروطة ألم يُشرع لنا ما ورد "لا تاكلوًا نه ما تحظيها للغريب الذي في 
أبوابك فيأكلها أو يبيعها لأجنبي'”". هذا يُعلمنا أن نعطيها للغريب أو أن نبيعها لعابد 
الكواكب: كيف نبيعهااللشريب» لقند جناء لبعليدا : تعطيها للغرييه. . . أو تتيعهاء 
وكيف لنا أن نعرف أنها يجب أن تعطى للغريب؟ فجاء ليعلمنا ما ورد " تعطيها لغريب 
ليأكلها أو يبيعها لأجنبي ' . نستنتج من هذا أن المنح أو البسيع يمكن أن بطبق على الغريب أو 
عابد الكواكبء هذا رأي رابي ميئير. لكن رابي يهودا يقول: إن النص (المقرائي) يفسر 
على ظاهره أي أن الإعطاء يكون للغريب والبيع يكون لعابد الكواكب و لكن تفسير رابي 
ميئير هو الأفضل . يعارض رابي يهودا ويقول: هل تظن أن تفسير كلمات الرب وفقاً لرابي 
ميثير : القائل بأنه يمكنك منحها أو بيعهاء لماذا إذن وردت كلمة (أو) في (النص) إذا لم يكن 
لبد اي لل سات وول راب و اح اح يي الل د 
“أو ') فهي تشير إلى أنه يفضل أن تعطيها للغريب عن أن تعطيها لعابد الكواكب أما رابي 
يهمودا يمكن أن يقول بما أن الحساظ علي حياة الغريب أمرت به التوراة ولم تأمرالتوراة 
با حفاظ على حياة الكنعاني فمن هنا يستحسن أن تُعطى للغريب . 

هناك تفسير آخر ل 85 2351 و هو : لا تُعجب بهمء و هذا يدعم رأي راق الذي 
قال: من المحرم أن تقول ما أجمل عابدة الكواكب هذه! فأجابوه: إنه قد حدث أن رابي 
شمعون ابن جمليئيل كان يقف على جبل البيت (الهيكل) ورأى امرأة جميلة جداً من عبدة 
الكواكب. فقال ما ورد 'ما أعظم أعمالك يا رب "*4“ » و كذلك عندما رأى رابي عقيبا 


-١‏ تثنية (/19:؟). ؟"- تثنية (3113115؟). 
'- أي أن البيع حالة و المنح حالة عمتلفة . ؛- مزامير (5 .)515:31١‏ 
إففلة 


الآخر في التلمود 
امرأة الشرير طورنوس روفوس. بصق و ضحك و بكى . بصق لأنها جاءت من نطفة 
عفنة. و ضحك لأنها سوف تتهود و يتخذها زوجة و بكى لأن هذا الحسن سوف يوارى 
النزاب. وأقره رافا", لأن مار (المعلم) قال : من ير مخلوقات جميلة فليقل : مبارك الرب 
حيث يوجد في تملكته هذا المخلوق. لكن هل مجرد النظر مسموح؟ لقد ورد ' فاحترز من 
كل شىئ رديء"”"' هذا يشير إلى عدم النظر إلى امرأة جميلة حتى لو كانت غير منزوجة. أو 
إلى امرأة متزوجة حتى لو كانت قبي حة. أو إلى ملابس المرأة الملونة. أو إلى مار 
وآتان. أو إلى خنزير وخنزيرة» أو إلى طيور وقت التزاوج حتى إذا كانت عينه ممتلثة (أي لا 
يشتهي شيئاً) مثل ملاك الموت . لقد قيل إن ملاك الموت ملى: بالعيون. عندما يكون هناك 
شسخص مصريض على وشلك الموت يقسف فوق رأسه حاملا سيفه في بده و قطرة مرة 
معلقة به. رء.ندما يرى الشخص المريض ذلك يرتعد ويفستح فمه (من الخوف) 
فيقذفها في فمه ويموت (الإنسان) بسبب ذلك. و تتعفن (جنته) ويصبح وجهه مائلاً إلى 
المنضرة . | 

(لقد ذكر) لا تنظر إلى ملابس المرأة المزخرفة ! روى رابي يهودا عن شموئيل 
قوله: حتى لو كانت معلقة على حائط . قال رابي بابا: هذا إذا كان يعرف صاحبة الثوب . 
يقول رابا: إن هذا صحيح لأن النص قال: إلى أشراب امرأة مزخرفة ولم يقل أثواب 
مزخرفة و هذا ما نستخلصه. قال رابي حسدا: هذا ينطبق على الثوب القديم (المستخدم) 
و لكن في حالة الملابس الجديدة لا ينطبق هذا الأمرء وإذا لم تقل كذلك فكيف نصنع تلك 
الملابس دون النظر إليها!؟ 

وفقا لرأيك (كيف تُفسر) رأي راف يهودا الذي يقول : يحل لمن يزوج البهائم أن يساعد 
الحيوانات بيده على إتمام عملية التزواجء فإنه بالتأكيد سوف ينظر إليها . ولكننا نفترض أنه 
مشغول يعمله . 

قال مار: و'بسببها يموت (الإنسان) 'هل نقول 'إن هذا يختلف عما قاله والد 
شموئيل؟ لقد قال والد شموثيل : قال لي ملاك الموت ألست أنا من يملك رقاب الناس 
أستطيع أن أذبح أي شخص مثل البهيمة ! ربما هذه النقطة (الرّة) تذبحه و من هذه النقطة 
يتعفن الجسد . هذا يدعم رأي رابي حانينا بر كاهانا الذي قال : لقد تعلمنا في مدرسة راف. 
أنه إذا أردت ألا تتعفن جنئة ميت ؛ عليك أن تقلبها على وجهها. 

لقد فسرلنا علماؤنا ما ورد ' فاحترز من كل شئ رديء ' بأن على المرء ألا يفكر في 


,)5 1 539( القائل بعدم استحسان عبدة الكواكب . "' تثنية‎ ١ 
اللقنة‎ 


الآخر في التلمود 
هذه الأفكار في النهار فسيؤدي إلى النجاسة في اللبل» لقد قال رابي بنحاس بن يائير: إن 
دراسة الشريعة (التوراة) تؤدي إلى الحيطة. والحيطة تؤدي إلى الحرصء والحرص يؤدي إلى 
النظافة. والنظافة تؤدي إلى الزهد. والزهد يؤدي إلى الطهارة, والطهارة تؤدى إلى 
التقوى. والتقوى تؤدي إلى التواضع. والتواضع بودي إلى الخوف من الخطيئة 
والمنوف من المنطيئة يؤدي إلى القداسة. والقداسة تؤدي إلى الروح القدس. والروح القدس 
تؤدي إلى البعث . والتقوى أكبر من ككل هذا بناء على ما ورد ' حينئذ كلمت برؤيا 
تيك '”"©. عارض ذلك رابي يهوشع بن لاوي. الذي قال: التواضع أعظم من كل ذلك» 
بناء على ما ورد ' روح السيد الرب علي لأن الرب مسحني لأبشر المساكين ''"". لم يقل 
الأتقياء لكنه قال المساكين (المتواضعين) و من هنا نتعلم أن التواضع أعظم من كل ما ذكر . 

لا تبيعوا لهم ما هو مرتبط بالأرض : لقد أباح علماؤنا أن نبيع لعابد الكواكب شجرة 
على شرط أن تقطع. ويقطعهاء هذا رأي رابي يهودا. لكن رابي ميثير قال: يمكن فقط أن 
نيع الشجرة عندما تقطع » كذلك يمكنك أن تبيع زرعاً على شرط أن يقطع هذا رأي رابي 
يهوداء أما رابي مبئير فيقول يمكن أن تبيعه لهم عندما يقطع فقط. و كذلك أعواد الذرة 
على شرط أن تحصد. هذا رأي رابي يهوداء أما رابي ميئير فيقول: أنه يمكن أن يبيع عندما 
تُحصد فقط. هذه الحالات الثلاث من الضروري ذكرها ذلك أنه إذا ذكرت الشجرة فقط 
يمكن (أن نظن) أنها الحالة الوحيدة التي يعارضها رابي ميئيرء حيث إن عابد الكواكب لن 
بسر شيئا بإبقائها في الأرض فسوف يتركها هناك . لكن في حالة الزرع و(أعواد الذرة) 
سوف بخسر بإبقائها في الأرض» و يمكن أن نظن أن رابي ميئير يتفق مع رابي يهودا. ومن 
ناحية أخرى إذا ذكرنا الشجرة و الذرة فقط يمكن أن نظن أنه لم يكن واضحا أنه سوف 
يستفيد من تركها في الأرض (و هو ما يحله رابي يهودا). لكن في حالة الزرع لاتوجد 
أي استفادة من تركه في الأرض » ويجملنا ذلك نظن أنه يتفق مع رابي ميثير . فإذا ذكرنا 
حالة الزرع فقط يمكن أن نظن أنها الحالة الوحيدة التي يعارضها رابي ميثير»ء لكن في الحالتين 
الأخيرتين يتفق مع رابي يهودا في الرأي لذا من الضروري ذكر كل ذلك . 

لقد ضرح هذا السؤال : ماذا عن بيع البهيمة من أجل الذبح؟ هل من الممكن أن نقول 
إن رابي يهودا أحل ذلك لأن البهيمة لن تكون في حيازة عابد الكواكب؟ أو لن برغب في أن 
يقي عليها. لكن البهيمة إذا انتقلت لحوزته يمكن أن يحتفظ بها ويبقي عليها. و هل يوجد 


.)1:51( مزامير(1941:84), ال إشميا‎ ١ 
أفقلة‎ 


الآخر في التلمود 
فرق؟ خذ هذا الحكم لقد شرع لنا (أننا يمكن أن نبيع لعابد الكواكب) بهيمة من أجل أن 
تُذبح أو أن نجمله يذبحها. هذا وفقا لرابي يهودا.. أما رابي ميئير فيقول: يجوز أن نبيعها 
مذبوحة فقط . 


التشريع (مشنا) ى: 

لا تؤجروا لهم بيوتاً ني أرض إسرائيل''' وبالأحرى حقولا لكن في سوريا!" أجروا 
لهم البيوت لا الحقول. وخارج أرض إسرائيل بيموا لهم بيوتا وأجروا حقولاء هذا 
وفقا لرابي ميئير. أما رابي يوساي فيقول: في أرض إسرائيل أجروا لهم بيوتا ولكن لا 
تؤجروا حقولاء وفي سوريا بيعوا بيوتا وأجروا حقولا. وخارج أرض إسرائيل بيعوا لهم 
هذا وذاك . 

حتى في الأماكن التي يسمح بأن تؤجر لهم. لا تؤجر لهم بيتا للسكن حتى لا يدخل 
إلى البيت عبادة وثنية كما ورد "لا تدخل رجسا إلى بيتك *””“. وفي كل الأحوال لا تؤجر 
لهم حماما حتى لا يُسمى (باسم الصنم) . 
الشرح (الجمارا): 

ما الداعي إلى ذكر الحقول؟ هل نقول إنه بسبب أمرين : الأول : حتى لا يكون لهم 
ممستقر في الأرض. و الثاني : أنه لن يخرج العشور من المحاصيل . إذا كان الأمر كذلك 
فقد ذكرت البيوت أيضا بسب أمرين الأول : حتى لا يكون لهم مستقر في الأرض. و الثاني 
أن البيوت سوف تُحْرَم من المزوزا. قال راف مشرشيا : لأنها واجبة على من يسكن البيت . 

في سوريا يمكن أن تؤجر لهم بيوتا لا حقولا: لماذا لا يسمح بالبيع؟ هل لأنه يقيس على 
تحريم بيع أرض إسرائيل فبيع الحقول تحريم ورد في التوراة . وإذا كان الأمر كذلك فلماذا لا 
يقيس على الإيجار ويحظره أيضا؟ لأنه تحريم قائم بذاته» ونحن نقيس تحريما على الآخر . 
ولكن أليس حظر تأجير الحقول ني سوريا هو قياس على تحريم آخر إنه ليس محرد حظر 


١‏ المقصود بها أماكن تجمع و إقامة اليهود في أرض فلسطين و هي منطقة يهودا و في الجلبل و الضفة 
الغربية من نهر الأردن. ترجمة باب عقود الزواج د. ليلي أبو المجد ص9١‏ . 

"- المقصود بسوريا هي الأرض الواقعة شمال فلسطين حتى نهر الفرات . وتعامل سوريا في بعض الأحكام 

: معاملة أرض إسرائيل (فلسطين) وني بض الأحكام يمختلف حكمها عن أرض فلسطين. مدريخ 


نثنية (5:0؟). 
قله 


فهناك رأي يقول: إنه حتى استيطان فرد يعد احتلال للأرض (في فلسطين) . وبما أنه في حالة 
الحقول يوجد هناك سبيان للحظر. لاو الوا ركيت 
العلماء . 

خارج أرض إسرائيل يمكن أن باع البيوت و الحقول. في حالة الحقول هناك سبيان 
للحظرء لكن ني حالة البيوت لم يجتمع السببان لذلك لم يحظرها العلماء . يقول رابي 
يوسي : ني أرض إسرائيل أجروا لهم بيوتا و لكن لا نؤجروا حقولا: ما السبب في ذلك؟ 
في حالة الحقول هناك سببان للحظر لذلك حظرها العلماء :لكو يخال ابوت لم بخ 
السببان لذلك لم يحظرها العلماء . 

وفي موريا يمكن أن تبيع لهم بيونا و تؤجر حقولا: ما السبب في ذلك؟ (يقول رابي 
يوسي): إن استيطان فرد لا يعد احتلالاً حقيقياً. أما ني حالة الحقول؛ حيث يوجد سببان 
للحظر يحظرها العلماء . لكن في حالة البيوت لم يجتمع السببان لذلك لم يحظرها العلماء . 

خارج أرض إسرائيل يمكن أن تبيع هذا و ذاك : ما السبب في ذلك؟ حيث ث : إن الحقول 
واتيوخا عله( عن فاسظن اقلا يبري موه تلظر روي زف يهود امن شفوييل قزله: 
عند التطبيق يؤخذ برأي رابي يوسي . قال راف يوسف : بشرط ألا يجعلها حياً سكنياً. وما 
هو حجم الحي السكني؟ لقد شرع علماؤنا أن أقل من ثلاثة أفراد لا يُعد حياً سكنياً» و لكن 
ألا نخشى أنه بعد أن يبيع له الإسرائيلي من أن يذهب و يبيعها إلى اثنين آخرين؟ قال أبي : 
ننص على ما هو أمامنا ولا ننص على ما ينتج عنه . 

حنى ني الأماكن التي يسمح أن تؤجر لهم لا تؤجروا لهم بيوناً. . . هذا يشير إلى أن 
هناك أماكن لا سمح بتأجيرهاء هذا يثبت أن رأي رابي ميئير مقبول'"'. حيث إن رابي 
يوساي يسمح بالتأجير في أي مكان. 

وفي كل الأحوال لا تؤجر لهم حماماً. . . لقد روي أن رابان شمعون بن جمليئيل قال : 
لا يجنب أن يؤجر المرء حمامه لعابد الكواكب حتى لا يُسمى باسمه. ويمارس العمل في 
السبت والأيام المباركة. هل يمكن أن يؤجره لكوني”"' ؟ و لكن الإ يعمل الكوتي في أيام 
عسيدي الفصح والعرّش؟ إننا أيضا نعمل في أيام عيدي الفصح والعرش””" . إننا محلل تأجير 
الحقل لعابد الكواكب. ما السبب في ذلك؟ لأنه سيعمل فيها كمستأجر. لماذا لا نطبق ذلك 


. أي أن التأجير في فلسطين ممنوع . " السامري‎ ١ 
أيام العيد هي الأيام الواقعة من اليوم الثاني و حتى ما قبل الأخير من أيام عبدي الفصع و العرش‎ 
أفكلة‎ 


الآخر في التلمود 
على حالة الحمام؟ لأن الناس عادة لا تؤجر الحمّام . روي أن رابي شمعون بن أليعازر قال: 
لا يجب أن يوجر المرء حقله لكوتي لأنه سوف يُسمى باسمه . و الكوتي سوف يعمل في أيام 
عيدي الفصح و العرش . و لكن هل يجوز التأجير لعابد الكواكب !؟ نعم لأنه سوف يعمل 
كمستأجر . إذا كان الأمر كذلك اذا لا يُطبّق ذلك على حالة الكوتي إنه أيضا سوف يعمل 
كمستأجر؟ إن راسي شمعون بن أليعازر لا يسمح بالتأجير إلا في حالة عابد الكواكب لأنه 
إذا قيل له: (لا تعمل في الأيام المحرمة) فسوف يذعن . لكن الكوتي أيضا سوف يذعن! 
لاء الكوتي لن يطيعء فسوف يقول: إنني أكثر منك فقهاً! إذا كان الأمر كذلك لماذا إذن 
ناقشوا اشر ناس لشفل عل اميتي ,نجه 1 النتب كو بوره" واثنام الاق لا 
تجمل معشرة '''2. فهذا السبب وهو ' لا تجمل معثرة ' أمام أعمى كذلك حتى لا يدعى 

وإجاله زراعة (عكل)ر كان يتارت عله إنثان لعدهما تابد للكواكب يعمل يوم 
السبت و الآخر إسرائيلي يعمل يومالأحد . عندما (عرض الأمر) على رابا أحلّ هذا 
الأمر . أما رابيئا فقد رد على رأي رابا وقال : إذا تشارك إسرائيلي و عابد للكواكب في 
زراعة حقل فلا يقول الإسرائيلي لمابد الكواكب خذ نصيبك عن السبت وأنا عن باقي 
الأسبوع . وإذا اشترطا هذا في البداية فيحل له هذا الأمر ويحرم عليه أن يتقاسم معه الربح في 
النهاية . عند ذلك خجل (رابا) حيث اتضح أن الشريكين قد وضعا هذا الشرط منذ البداية . 


6 


قسال راف جبيها مسن بيت كشيل”': في حمالة الشجر في السنوات الثلاث 
الأولى (المحرم أكلها على البهودي) فإن عابد الكواكب يأكل المحصول في السنوات الثلاث 
الأولى المحرمةء بينما يأكله الإسرائيلي فيما بعد تلك السنوات . عند عرض هذه المسألة 
على رابا أباحه"”. ألم يعترض رايينا على ذلك؟ لاء إنه في الحقيقة يعضده'”'" . ولماذا إذن 
خجل رابا؟ لم يحدث هذا الأمرء لقد وّجَه إليهما السؤال حول الشراكة بدون شرط 
مسبق. خذ هذا الحكم : تحل الشراكة فقط إذا وضع شرط منذ البداية» وإذا لم يوضع 
شرط فهي محرمة . إذا قيل في النهاية سوف بتحاسبان فيحرم وإذا لم يضعوا ترتيبات مسبقة 
فيحل ذلك » فلا إجابة قاطعة هنا . 


١-لاويين‏ (14:15). ؟"-شمال يقداد. 


* يحرم الأكل على الإسرائيلي لكسن لا يحرم المسل» و لا يحرم عمل عابد الكواكب حتى لو نيابة عن 
الإسرائيلي , 


4- حيث إن التحريم لا بمند إلى العمل كما أن هناك شروطاً مسبقة منذ البدابة لذلك فإنه يؤيده هنا . 
قله 
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الآخر في التلمود 


التشريع (مشنا) أ: 

لاتضع بهيمة في نُزْل لعبدة الكواكب خشية مضاجعة البهيمة . ولا تختلي امرأة مع 
عندة الكواكب حيث لا يؤْتمنوا على الخرمات . ولا يختل رجل بهم خشية سفك ده . 
الشرج (الجمارا): 

هناك تسناقض إذ إنه يمكن لشخص أن يشتري منهم بهيمة ليقربها قرباناً ولا يخشى أن 
تكون قد ضوجعت أو استخدمت في إثارة الشنهوة. أو أن تكون مخصصة لتَقَربٍ للعبادة 
الوئنية» أو أن تُعسبد. صحيح أنه ليس ثم خوف من أن تكون قد استخدمت كقربان لوثن» 
أو أن تكون قد عبدت لأنها إذا خصصت لذلك أو عبدت؛ لا يستطيع صاحبها بيعهاء 
ولكننا نمحشى أن تكون قد استخدمت في إثارة الشهوة أو ضوجعت . روى راف تحليفا عن 
راق شيلا بر أبينا عن راق قوله : إن عابد الكواكب سوف يحافظ على بهيمته خشية أن 
تصبح عاقرا. هذا صحيح بالنسبة لأنشى البهيمة فماذا بشأن الذكر؟ قال راف كاهانا : 
إن ذلك يقلل مها . و ماذا بشأن ما شرع لنا من أنه يبمكن أن نشتري بهيمة من راع عابد 
للكواكب. ألا نخشى أنه قد ضاجعها. إن راعى عابد الكواكب سوف يخشى من خسارة 
انسرة ,قاذ ااغنا سلمناة ق (يراها الخرق) من أنة الا ين ان تان راعنا عايداً كرات 
على بهيمة» لماذا لا نفترض أنه سوف يخشى من خسارة أجره؟ إنهم يخشون أن يفتضح 
أمرهم أمام بعضهم ويخسرون. ولكنهم لا يخشون منا حيث لا نعلم عنها شيئا. قال رابا : 
يقول المثل الشعبى : كما يشق إزميل الكتاية الحجرء يعرف الرجل (الماكر) صاحبه . إذا 
كان الأمر كذلك لا نشتري ذكر بهيمة (فحلاً) من امرأة خشية أن تكون قد استخدمته في 
إثارة شهوتهاء سوف تخاف أن يفتضح أمرها بعد البيع إذا سارت البهيمة خلفها. وماذا 
بشأن ما تعلمناه من راف يوسف من أن الأرملة لا يجب أن نكثر من اقتناء الكلاب» أو 
تستضيف لديها طالب يتعلم لدى معلم. من الواضح أنه في حالة طالب العلم أنه من 
الممكن أن يزهدهاء لككن ني حالة الكلب لاذا لم تقل إنها ربما تخشى أن يتبعها الحيوان؟ 
حيث إنه يمكن أن يتبعها لأنها ألقت له بقطعة من اللحم. فسوف يقول الناس إنه يتبعها من 


أجل قطع اللحم . 


رقغ3ل 


الآخر ني التلمود 

لماذا إذن لا يجب أن تترك أنثى الحيوان مع عابدة الكواكب بمفردها؟ قال مر عقبا بر 
حاما: لأن عبدة الكواكب يترددون على زوجات جيرانهم فإذا لم يجدها ووجد البهيمة 
فسوف يضاجعها. يمكنك أن تقول أيضا إذا وجدها يمكن أن يضاجع الحيوان أيضاء. حيث 
قال المعلم: إن عبدة الكواكب يفضلون بهائم الإسرائيليين على زوجاتهم إذ قال رابي 
يوحانان: عندما أتت الحية إلى حواء صبت عليها نجاسة الشهوة. إذا كان الأمر كذلك (فأن 
ذلك ينطبق) على إسرائيل أيضا ! لا لقد وقفت إسرائيل على جبل سيناء و تخلصت من 
نجاسة الشهوة» لكن عبدة الكواكب الذين لم يقفوا على جبل سيناء لم يتخلصوا منها . 

لفد طرح هذا السؤال: وماذا عن الطيور؟ خذ هذه الرواية عن راف يهودا عن 
شموئيل عن حانينا الذي قال: لقد رأيت عابد للكواكب يشتري أوزة من السوق ثم 
ضاجعها ثم خنقها و شواها و أكلها. قال أيضا رابي أرميا من ديفتي: لقد رأيت عربيا 
يشتري فخذ ذبيحة ثم حفره لكي يضاجعه ثم ضاجعه ثم شواه و أكله. قال رابينا: لا 
يوجد تناقض فالمشنا تحرمه منذ البداية أي تحرم ترك الحيوان مع من يعبد الكواكب. بينما 
البرايتا تحل ترك الحيوان من يعبد الكواكب وتحرم الحيوان إذا حدثت المضاجعة . 

لقد تعلمنا: لاايجب أن تترك امرأة بمفردها مع عابد للكواكب خشية ارتكاب الزنا . 
ألا يتعارض ذلك مع التشريع الذي يقول: إن المرأة التي سجنها عبدة الكواكب ني مسألة 
تستعلق بالمال تحل لزوجها”"' أما إذا كان (سجنها) بسبب جناية ارتكبتها ُحرم على 
زوجها. لكن لا يفهم من ذلك أننا لا نفرق بين بداية الأمر وبعد حدوث الحدثء هذا ينبت 
أن التحريم يقع بعد أن يمحدث الحدث. لكن هنا: السبب في (خكمهم على طهارة المرأة 
وعدم وقوع الزنا) أن عابد الكواكب سوف يخشى أن يفقد ماله . وهذا ما يتضح في نهاية 
التشريع : إذا كان حيسها بسبب جناية فهي تحرم على زوجهاء و لا يوجد المزيد (ليقال في 
هذا الأمر) . 

. قال رابي يدت: لا يوجد تناقض هنا (أحد الرأيين).هو رأي رابي أليعازر والآخر 
(هو رأي) العلماء لقد تعلمنا فيما بختص بالبقرة الحمراء”"' . رابي أليعازر قال : لايجب أن 
تستاع من عابد للكواكب. ولكن الحكماء أحلوا ذلك . أليست نقطة الخلاف أن رابي 


١‏ جاء هذا التشريع في باب عقود الزواج ص 5" في ظهر الصفحة (ب). 
" هي شريعة البقرة الحمراء التي تذبح وتحرق ويستخدم رمادها في إعداد ماء التطهير من النحاسة. راجع 
عدد ,.١9‏ 
إقلة 


الآخر في التلمود 
اليعازر يتقول: يجب أن نخشى أن تكون قد ضوجعت,. بينما لا يخشى الحكماء حدوث 
المضاجعة . انّي (لنا أن نعمرف ذلك؟». يمكن القول: إن الجميع متفق على أنه لا يجب أن 
نمحشى حدوث الممضاجعة . و السبب في رأي رابي أليعازر أنه مروي عن راف يهودا عن 
راف: (في حالة البقرة الحمراء) قوله حتى لو وضع عليها حزمة من أجولة فارغة تصبح غير 
صا حة لهذا الطقس . لكن في حالة العجلة التي تذبح في حالة وجود قتيل ولا يعرف القاتل. 
تكون غير صا حة إذا وضع عليها اتير . 

فهناك رأى (رابي اليعسازر) يقول بالشك (فني حدوث المضاجعة). و الرأي الآخر 
يقول ليس هناك داع للشك . فلا ينبغي أن نعتقد أنه من أجل فائدة قليلة لا تكون الخسارة 
كبيرة» دعنا نقول : إنه من أجل متعة قليلة لا يخسر خسارة كبيرة. في هذه الحالة تقوده 
الشهوة. لكن يمكن أن نقول إن الكل متفق على أنه لا يجب الشك في حدوث المضاجعة . 
والسسبب في تشريع راسي أليعازر أنه نقله عن تشريع لشيلاء لقد قال شيلا: إن السبب في 
تشريع رابي أليعازر : ما ورد ' كلم بني إسرائيل أن يأخذوا بقرة حمراء صحيحة . . . "٠١‏ . 
قال يأخذ بنو إسرائيل ولم يقل عبدة الكواكب. لا ينبغي أن"نعتقد أن ما شرعه رابي 
إليعازر في النهاية صحيح حيث قيل إن رابي أليعازر يقول بعدم صلاحية كل القرابين. وإذا 
رأيت نفس رأي شيلاء فهذا صحيح في حالة البقرة (الحمراء) . فقد ورد الفعل ' أخذ' 
البذي يتضمن معنى الشراءء ولكن هذا الفعل يذكر مع بقية القرابين الأخرى. فهل نقول : 
إن العلماء اختلفوا مع راسي أليعازر في حالة البقرة الحمراء حيث إنها مرتفعة الثمن. 
ولكنهم وافقوه فيما بخص القرابين الأخرى . لم يبح رابي إليعازر ولا العلماء شراء البهائم 
منهم لتقديمها كقربان» لقد شرعوا ذلك صراحة فرد عليهم زملاء رابي إليعازر مستندين 
إلى ماورد ' كل غنم قيدار تجسمع إليك. . . تصعد مقبولة على مذبحي '"" . وبناء على 
ذلك فالاختلاف ني الرأي يرجع إلى الشك ني حدوث مضاجعة, وهذا يجعل البقرة غير 
صالحة. و من هنا نستنتج أن درجة قداسة البقرة الحمراء تساوي باقي الحيوانات التي 
تقرب على المذبح'”"» لأنها إن كانت في منزلة 'الوكف "27 الذى يُوقف على ترميم المعبد. 
فإن المضاجعة لا تجعلها غير صا حة . إن البقرة الحمراء بمكن أن تكون مختلفة لأنها محددة من 


١-عدد(5:19).‏ 
؟"-إشعيا (7/:590). هذا يشبت أن رابي أليعازر و الملماء كانوا لمحتلفين فكل القرابين يحللها العلماء 
ويحرمها رابي أليعازر كلهاء قدمت المشنا رأي رابي أليعازر وقدمت اليرايتا رأي العلماء . 
أي الخالية من العيوب 2 3552 87057189219 .50١‏ 4- المرجع السابق ص 5١١‏ . 
راقل 


الآخر في التلمود 
الرب على أنها ذبيحة خطيئة . إذا كان الأمر كذلك فإن البقرة التي تأتي للحياة بطريقة غير 
طبيعية نعد غير صا حة'"' . وإذا قلت لقد تملمنا إذا نذر أحد بقرة حمراء من ولادة غير 
طبيعية تعد غير صسا حة. ولكسن رابي شمعون قال أنها صا حة ! فإذا قلت إن رأي رابي 
شمعون يستند على أن غير الطبيعي يعد كالصحيح مثله مثل المجل الذي ولد بطريقة 
طبيعية . ألم يقل رابي يوحنان: إن رابي شمعون أقر فيما بخص الأشياء المقدسة بأنها غير 
صاحة إذا جاءت من ولادة غير طبيعسية؟ لكن في حالة البقرة الحمراء. حيث أن العاهة 
تجعلها غير صا حة. وأي عيب (مثل المضاجعة) وإذا عدت فكل هذا يعد فسادًا ويجعلها 
غير صا حة استنادا إلى ما ورد " لأن فيها فسادها. فيها عيب لا يرضى بها عنكم '”". 

لقد شرع لنا في مدرسة رابي إسماعيل: في كل المواضع التي ورد فيها ' إفساد' كان 
المقصود الفاحشة والعبادة الوثنية . الفاحشة استنادا على ما ورد ' إذ كان كل بشر قد أفسد 
طريقه على الأرض "”". أما العبادة الوئنية فبناء على ما ورد ' لثلا تفسدوا وتعملوا 
لأنفسكم تمثالاً منحوتا“”'“. وكذلك البقرة أيضاً فبما أن العاهة تجعل البقرة الحمراء 
غير صالحةء فمضاجعتهاء وعبادتها تجعلها غير صا حة . ذكر سابقا أن شيلا قال: علام 
استند تشريع رابي أليعازر؟استند على ما ورد ' كلم بني إسرائيل. . . ' أي قال بني 
إسرائيل ولم يقل عسبدة الكواكب . وعلى ما ورد ' كلم بسني إسرائيل أن يأخذوا إلي 
تقدمة *'”". يقصد أيضا بني إسرائيل ولم يقل عبدة الكواكب . 

إذا قلت هكذ روى راق يهودا عن شموئيل قوله : لقد سألوا رابي أليعازر إلى أي 
مدى تصل درجة احترام الأب و الأم؟ أجابهم : .اذهبوا و انظروا ماذا يفعل عابد الكواكب 
مع أبيه في عسقلان» كيف يسلك داما ابن تتينا مع أبيه: حدث أن طلبوا منه أن يبيع أحجاراً 
كريمة لرداء الكاهن بستمائة ألف ‏ راف كاهانا يقول مُانمائة ألف ‏ لكن المفاتيح كانت 
موضوعة تحت رأس أبيه» ولم يشأ أن يوقظه ويزعجه . إن أحجار العقيق خارج الموضوع 
فقد ورد ني خروج 0:78 أحجار الترصيع ليس من بينها العقيق. وتكملة لما سبق أيضاء 
وني السنة التالية ولد في قطيعه بقرة حمراء (نذهمب) حكسماء إسرائيل له ودخلوا عليه 
فقاللهم: أعرف أنني لو طلبت منكم مال العالم لأعطيتموني إياه. و لكنني الآن لا 
أطلب إلا ما فقدته من مال بسبب والديء وفي هذه الحالة اشتراها تجار إسرائيليون . 


١‏ حيث يحرم تقديم المولود الذي جاء عن طريق شق بطن الأم كقربان» لاويين (037:355:2؟). 
"- لاويين (9817:51:2), '' تكوين ,)١715(‏ ؟-تثنية (15115). 
هب خروج (7:156), 

ركةل 


الآخر في التلمود 
وباعوها لهم ولم يخش رابي أليعازر حدوث مضاجعة . ألم نعلم أنه عندما ذكرت الحادثة 
لرابي أليعازر بأنهم اشتروا (بقرة حمراء) من عابد للكواكب يدعى دام البعض يقول يدعى 
رمص - قال لهم رابي أليعازر: من هنا يتبين أن الإسرائيليين كانوا يراقبون البقرة منذ 
ولادتها. لرابي أليعازر سببان وهما الشراء وخشية المضاجعة . يقول المعلم إن الإسرائيليين 
كانوا يراقبون البقرة منذ ساعة ولادتها. ولكن ألا نخشى من أن تكون الأم قد ضوجعت 
أثناء الحمل ؟ يقول رابا: إن صغير البقرة الناطحة يعد غير صالح (لتتديمه 
كقربان), لأن البقرة وصغيرها نطحا (معا)» وكذلك التى ضوجعت أثناء الحمل فذلك 
يعني أن البقرة ووليدها قد ضوجعا. أي أنه من المفترض أن يراقب الإسرائيليون البقرة منذ 
بداية الحمل. ويبقى الشك في كون الأم ضوجعت قبل ذلك . لقد تعلمنا أن ما يحظر 
تقديمه على المذبح يحل ما يلده للتقديم على المذبح . لقد تعلمنا أن رابي أليعازر حرم ذلك. 
عدا حورت حبار حت وارار او انعد عور الاكروان ا ارت ارا 
حالة الحيوان الذي ضوجع بعد مخصيصه للمسد وقد نر للتضحية ؛ و لكن إذا لم خصص 

فقد اتفق الجميع على أنه يحل (صغيرها). ولكن وفقا لراف هونا بر حانينا الذي روى عن 
راف نحمان قوله : إن الخفلاف ا ا 
ولكن متى خصص : الكل متفق على أن (صغيرها) محرم . إذن يجب أن نقول إن الأم أيضا 
يجب أن يراقبها الإسرائيليون منذ وجودها في الرحم . ولماذا لا نرفع الشك إلى أم الأم؟ لا 
يجب أن ندع الشك يذهب بنا بعيدا. قال المعلم إِنْ الإسرائليين كانوا يراقبون البقرة وهي في 
الرحم. كيف عرفنا؟”" قال راف كاهانا: كانوا يأنون بكوب أحمر أمام الأم عندما يطؤها 
الذكرء إذا كان الأمر كذلك فلماذا يرتفع من (البقرة الحمراء)؟ لأنه حنى لو ظهرت لها 
شعرتان (ممن لون آخر) تعد غير صاحة . لماذا إذن (يطبق ذلك) على (حيواناتهم)؟ قال 
راف كاهانا : كان هذا يؤثر فقط ني بعض السلالات . 


ذات مرة كان رابي آمي و رابي إسحاق نفحا يجلسان ني (ساحة) رابي إسحاق نفحاء 
عتما قال احتدهها إن راء بي أليعازر حظر (شراء بهائم القرابين من عبدة الكواكب) فقال 
ل :تفرد عن رفي امارد ربا واايا ورد ' كل غنم قيدار نجنمع إليك تصعد مقبولة 
على مذبحي "”'' ١‏ فرد رابي أليعازر: إنهم سوف يتهودون في المستقبل . 
200 قال راق يوسف ما المقصود بما ورد ' لأني حينئذ أحوّل الشعوب إلى 
شفة(لغة) نقية. ليدعوا كلهم باسم الرب. ليعبدوه بكتف واحد "'" ؟ قال آبي : ربما 


,)5:7( إن هذه البقرة سوف تلد البقرة الحمراء . ؟"- إشعيا (17/:55). "ل صفنيا‎ ١ 


الآخر في التلمود 
سوف يتخلون عن عبادة الكواكب. فقال له راف يوسف: فقد ورد ' ليعبدوه بكتف 
واحد' . هذا ما شرعه راق باباء و ذلك ما شرعه راف زبيد: كلاهما (رابي آمي و رابي 
إسحاق نفحا) قالا: أن رابي أليعازر حظر (بهائم القرابين التي تبتاع من عابد الكواكب) . 
وقال كلاهما: إن زملاء رابي أليعازر ردوا عليه بما يلي ' كل غنم قيدار تجتمع إليك. . . ' 
وإن رابي أليعازر قال: إنهم سوف يتنهودون في المستقبل ثم ردد ما ورد ' لأنني حينئذ أحول 
الشعوب إلى شفة نقية» لبدعوا كلهم باسم الرب ' واعترض راق يوسف قائلاً: أليس 
معنى ذلك أنهم سوف بتحولون عن عبادة الكواكب فقط؟ قال له آبي : لقد ورد 
'ليعبدوه بكتف واحد " . ولكن هناك اعتراض: لقد ورد " و قال موسى : أنت تعطى 
أيضا في أيدينا الذبائح *”'". (شرع) هذا قبل إعطاء التوراة. خذ هذا الدليل فقد ورد ' 
فأخذ يشرون حمو موسى محرقة و ذبائح لله '”" , حالة يثرون أيضاً كانت قبل إعطاء التوراة. 
هذا صحيح بالنسبة لمن يقول إن (زيارة) يثرون (الموسى) كانت قبل إعطاء التوراة. ولكن ما 
ردك على مسن يقول إن زيارة يشرون كانت بعد إعطاء التوراة؟ ني هذه الحالة (لابد أن 
نفترض) أنه ابتاعه من إسرائيلي . 

خذ هذا الدليل مما ورد ' فقال شاؤل : من الممالقة: قد أتوا بها. لأن الشعب قد 
عنما عن خيار الغنم و البقر لأجل الذبح للرب إلهك '”" , ما المقصود ' بخيار ' ؟ هل ذات 
السعر الأعلى؟ ما هو الفرق بين الاثنين؟ هل هو تهافت المشترين . 

خذ هذا الدليل ما ورد ' فقال أرونة لداود: فليأخذه سيدي الملك و يصعد ما يحسن 
في عينيه. انظر . البقر للمحصرقة و النوارج و أدوات البقر حطبا"”' . قال راف نحمان إن 
أرونة متهود(72 3717)”” . ما المقصود بالنوارج؟ قال عولا: إنها آله تشبه السرير ذات 
أسنان تشبه الخطاف لدرس المحاصيل . 


قال راف يوسف ما المقصود بما ورد ' هأنذا قد جعلتك تَوْرجا محددا جديدا ذا 
أسنان. تدرس الجبال و تسحقهاء و نجمل الآكام كالعصافة ٠"‏ . فردوا عليه بما ورد 
' وأصعدوا بقسرتين لمحرقة الرب "”"". كان هذا تشريعا خاصا بمناسبة معينة””. ويتضح 


١خروج .)586:1١(‏ " خروج (15:14). * صموئيل أول (18:18). 
5- صموئيل ثاني (77:75). © جاء في راشي أنه يؤمن بوصابا بني نوح السبع . 


.)1١8:141(ايعشإ-“ك‎ 

صموثئيل أول (5 : .)١54‏ وأصعد العبريون البقرتين اللتين أرسلهما الفلسطينيون. 

8 المناسبة هي عودة تابوت العهد إلى بني إسرائيل؛ راجع صموئيل أول إصحاح " . 
قله 


الآخر في التلمود 
ذلك أيضاً من كون المحرقة أنثى'' ء ما المشكلة؟ فربما أصعدوها على منصة مرتفعة 723 
وليس على المذبح”" . فقال راف آدا بر أهقا: أنى لنا أن نستنتج أن أنثى الحيوان صا حة 
للمحرقة على منصة الأفراد؟ مماورد ' فأخذ شموئيل حَمّلا رضيعاً و أصعده 
عر إن النص يقول أصعده أي أن القربان ذكرء لكن راف نحمان بر إسحاق قال: 
ورد ' وأصعد' (فقط)"'“. قال رابي يوحنان: يوجد حدود.لذلك*'. أقل من ثلاث 
سنين يمكن أن تصبح (البهيمة) عاقراً نتيجة للمضاجعة. ولكن أكيرمن ثلاث سنين لا 
تصبح عاقراء عندما اعترضوا عليه بكل ما سبق ذكره أجابهم : إن هذا يشير إلى أن البهيمة 
أصغر من ثلاث سنوات . خذ هذا الدليل تما ورد ' و أصعدوا بقرتين محرقة الرب ' هذا 
أيضا ينطبق على البهيمة الأصغر من ثلاث سنوات . عارض ذلك راف هونا ابن راف ناثان 
فقال: إذا كان الأمر كذلك فقد ورد ' حبسوا ولديهما في البيت '”“. (أي البقرتان) 
الأصغر من ثلاث سنوات» ولكن هل تستطيع بقرة أصغر من ثلاث أن تلد؟ ألم نتعلم أنه 
في حالة البقرة أو الحمار الذي يبلغ من العمر ثلاث سنوات.ء يذهب (المولود البكر) إلى 
الكاهن», وما كان أكبر من ذلك يشك فيه في المولود هل هو بكر البهيمة أم لا)”" . وقد 
رجحوا في نقاشهم الرأي السابق . 

لقد ورد ' فاستقامت البقرتان ني الطريق إلى طريق بيتشمس "0" . فما المقصود 
باستقامت (73571”7)؟ روى رابي يوحنان عن رابي ميثير : إنهم رنموا أغنية. روى راف 
زؤطرا بر طوبيا عن راف قوله: إنهم صوبوا وجوهم ناحية تابوت العهد و رنموا أغنية . 
وماذارنموا؟ روى رابي يوحنان عن رابي ميثير قوله: ما ورد ' حيتئذ رنم موسى و بنو 
إسرائيل. . . ''"2. يقول رابي يوحنان: إنهم رنموا ما وزد ' و تقولون ني ذلك 
اليوم: احمدوا الرب و ادعوا باسمه. . . الخ" . أمارابي شمعون بن لقيش 


.)":1( يجب أن تكون المحرقة ذكراً. راجع لاويين‎ ١ 

. مكان مرتفع كان الناس و الجماعات تستخدمه لتقديم الضحية في حالة عدم وجود هيكل‎ "١ 

صموثئيل أول (/9:9). 

4:- أى وردت 75257 و ليس 27515 . 

5 للسماح باستخدام بهيمة تخص عبدة الكواكب من أجل المحرقة . 

5 صموئيل أول (5: .)٠١‏ 

التعامل مع بكر البهيمة التي اشتروها من عابد الكواكب ليس من المؤكد هل الصغير نفسه أو تنه هو ما 
يذهب إلى الكاهن. راجع عدد (18:14)» وني المشنا: إذا كانت البهيمة لم تتعد ثلاث سنوات فإن 
الوليد بعد بكراً لذلك نفئترض أن البقرة الأصغر من ثلاث سئوات لا تلد. 

هل صموئيل أول (5:؟7١)2.‏ ري 4-خروج .)١:18(‏ ٠-إشعيا(؟1:]).‏ 

ْ ره 


الآخر في التلمود 
فقال: إنهم روا مزموراً يتيماً (لم يذكر اسم ناظمه) ' رنموا للرب ترنيمة جديدة. لأنه 
صنع عجائب . خلصته بمينه و ذراع قدسه"7“. قال رابي أليعازر : رنموا ما ورد * الرب 
قد ملك. ترتعد الشعوب'”'ا) . قال رابي يشمعئيل بر نحماني : ما ورد ' الرب قد ملك . 
لسببس المصلال 75" ٠‏ أما رابي إسحاق نفحا فقال “رلموا: رنمي رنمي يا شجرة السنط. 
رفرفي في علو برشاقة. و قد كسوك بالذهب. بمنتخب الجواهر نتزينين. لقد (أيد) راف 
آشى (الترنيمة) التى قالها رابى إسحاق استناداً على ما ورد " و عند ارتحال التابوت كان 
1 2 تاحده اعداؤكة 06 وماذا ردد بنو إسرائيل (خلفه)؟ قال 
رابي إسحاق : رثم رثم يا تابوت» تباه بكثرة بهائك فأنت محاط.بالفضة ومغشي بالذهمب 
تتمجد بما تحوي””". . . الخ . 


قال راف: لماذا سمى الفرس الكتاب ' ديير "”'' ؟ استنادا على ما ورد ' واسم دبير 
قبلاً قرية سفر"'". قال راف آشى : لماذا سمى الفرس المرأة الجائض83717؟ استنادا 
على ما ورد " لأن على عادة النساء ع 

لقد ورد ' فدامت الشمس و وقف القمر حتى انتقم الشعب من : أعدائه . أليس هذا 
مكتوباً في سفر ياشار؟ *"3) ونا عوبر باشارا روى رابي حايا بر آبا عن رابي يوحنان 
قوله : هو كتاب إبراهيم و إسحاق و يعقوب' 0 » وهم الأبرار كما ورد ' لمت نفسي 
موت الأبرار "” (ولد يردت إشاره ل سقر التعوين كلك البجرة الى حدتك لبهوتع 
ابسن نون) فقد ورد ' ونسله يكون جمهورا من الأمم "٠‏ + متى حدث ذلك؟ عتدما وقفت 
الحم اليرت كتماتورة ررقف معدن فى لي سما ووم سيول تروب روه 
كامل "'''. وكم بلغ (طول هذا اليوم الذي وقفت فيه) قال رابي بهموشع بن لاوي : 
أربعاً و عشرين ساعة؛, لقمد تحركت ست ساعات ووقفت ست ساعات ثم تحركت ستأ 
ووقفت سنتاً أخرى. فكان الحدث يوماً كاملاً. يقول رابي أليعازر: (بلغ طوله) ستاً 


.)١:919( "ل مزامير‎ .)1١949( مزامير‎ "١ .)١:94( مزامير‎ ١ 

؟-عدد(١8:31"),‏ 0 هذا ما جاء من وصف التابوت في خروج 75 رخ 

كك لأنه يموي نوراة موسى فهي تفوق اللآلى و الجواهرء ف7”271 يقصد بها كتاب التوراة. ويقول راشي 
إنه اسم فارسي . ا القضاة .)١١:1(‏ 

4 تكوين (6:1*) ويقول راشي إنه اختصار مكون من الحروف الأولى 777 ناا 2:13 . 

5 يشوع ٠ .)18:1١(‏ المقصود كتاب التكوين كما فسر راشي . 

. تكوين (14:58) يقصد إفرايم لأن يهوشع بن نون من سبط إفرايم‎ ١ .)٠١:7"( عدو‎ ١ 


.)1:1١( يشوع‎ ٠ 
ركهل‎ 


الآخر في التلمود 
وثلاثين ساعة. ا ا ا م ا د 
ساعات ووقفت ائنتي عشرة ساعة وبذلك وقفت يوماً كاملاً . قال رابي شموئيل بر 
نحماني : ثماني وأربعين ساعة, تحركت ست ساعات ووقفت النتي عشرة ثم تحركت ستأ 
ووقفت أربعاً وعشرين ساعة واستنادا إلى ما ورد ' فوقفت الشمس في كبد السماء؛ ولم 
ا د جد كل 111 ملم سيط لا يكمل ! إلا بليله . وهناك 
من يقول في التوسفتا: إنهم اختلفوا.ء حبث قال رابي يهوشع بن لاوي : (بلغ طول ذلك 
الى ا ريا تحركت ست ساعات ووقفت ائنتي عشرة. ثم تخركت ست 
ساعات. ووقفت النتي عشرة ساعة'"' . بينما قال رابي أليعازر: ستاً وثلائين ساعة . 
تحصركت سناً ووقفت أربعاً وعشرين ساعة أي لم تعجل للغروب نحو يوم كامل . قال رابي 
شموئيل بر نحماني : ماني و أربعين ساعة. تحركت ستاً ووقفت أربعاً وعشرين ساعة. ثم 
نمحركت سستاً ووقفت أربعاً وعشرين» ويقيس وقت الوقوف على وقت الغروب. فبما أن 
وقت الغروب يساوي يومأ كاملاً فكذلك وقت الوقوف يساوي يوماً كاملاً. 

شرع المشرّع: إنه كما وقفت الشسمس ليهوشسع فإنها وقفت لموسى 
ولنقديمون بن جوريون. (عرفنا عن تلك المعجزة التي حدئت ليهوشع) من التوراة 
وتلك التي حدئت لنقديمون بن جوريون من الجسماراء فأين وردت المعجزة التي 
حدثت لموسى؟ لقد ورد " في هذا اليوم أبتدئ أجعل خشيتك . . . "'" . ولبهوشع 
' اليوم أبتدئ أعظمك . . . "'". قال رابي يوحنان: يمكن أن نعرف ذلك من استخدام لفظ 
الاق للحن كجاورة * للهنذا الوم أحلدى احطل ستيكاك + 11 ركفا ورد في سفر 
بشوع “جوم احلم الرا الاموريات امام : بني إسرائيل '”*'. قال رابي شموئيل بر نحماني : 
بمكنك أن تستنج ذلك بماورد ' أجعل خشيتك وخوفك أمام وجوه الشعوب نحت كل 
سماءء الذين يسمعون خيرك يرتعدون و يجزعون أمامك " . متى ارتعدت الشعوب» 
ومتى جزعت أمام موسى؟ عندما وقفت الشمس أمامه. فاعترضوا عليه قائلين» ألم يرد في 
النص بعد ذكر معجزة يهوشع ' ولم يكن مثل ذلك الوم قبله و لا بعده'''' ؟ يمكن أن 
تقول إن المقصود أنه لم يحدث أن استمر الوقت مثلما استمر في هذا الحدث. أو يمكن أن 
تقول إنه لم يكن هناك برد (كما كان في حالة يهوشع) فقد ورد ' وبينما هم هاربون من أمام 
إسرائيل وهم في منحدر بيت حورون رماهم الرب بمحجارة عظيمة من السماء إلى عزيقة 


07 
فماتوا' 0 . 
كلك كر أذ وت الع عدر ما "' تثنية (56115), "ل يشوع (037:7. 
؛-يشوع(؟١:١١1).‏ -تشثنية (92 61 ؟), ك5 يشوع .)١11:٠١(‏ 
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الآخر في التلمود 

لقد ورد ' وقال أن يتعلم بنوا يهوذا نشيد القوس . هوذا ذلك مكتوب في سفر 
ياشار'”". وما هو سفر ياشار؟ روى رابي حايا بر آبا عن رابي يوحنان قوله : إنه كتاب 
إبسراهيم وإسحاق ويعقوب. وكانوا يُدعون الأبرار كما ورد ' لتمت نفسي موت الأبرار. 
ولتكن آخرتي كآخرتهم '”". وأين أشير إلى ذلك؟ لقد ورد ' يهوذاء إياك يحمد أخوتك. 
يديك على قفا أعدائك"'”" . و أي نوع من الممارك يتطلب وضع اليد على القفا؟ ما 
تستخدم فيها الأقواس . يقول رابي أليعازر: إنه سفر نثنية الشريعة الذي يُدعى كتاب 
'ياشار' لأنه ورد فيه ' وأعمل الصالح والحسن ني عين الرب"”*' ٠‏ وأين أشير (إلى قوس 
٠ 5‏ وما هو القتال الذي يتطلب الضرب بكلتا 
اليدين؟ هو القتال الذي تستخدم فيه الأقواس 


قال رابي شموئيل بر نحماني: مدر شعت مااي يكت يقر باعاز يا عنما 
ورد ' وني تلك الأيام لم يكن ملك ني إسرائيل ؛ كان كل واحد يعمل ما يحسن 71077 في 
عينيه "”"" » وأين أشير(إلى مهارات يهوذا في القوس»؟ فيما ورد 'لمعرفة أجيال بني إسرائيل 
كملننه الحرب 7" »وا نوع يي إنه القتال باستخدام القوس . 
لكن من أين لنا أن نعرف أن هذه الفقرة تشير إلى يهوذا؟ ما ورد ' من منا يصعد للكتعانيين 
ألا مهاريتهع؟ قال الرك:«يهوزةا يضمن: 190 


لقد ورد ' فرفع الطباخ الساق مع ما عليها و جعلها أمام شاول "'", ما المقصود بما 
غلبها؟ تالاراني يوحنان ‏ النخذ والولية: ,ها المتفوح با عليها؟ المقصيوة أن الخد كانت 
منصلة بالإلية بينما يقول رابى أليعازر : إنها الفخذ و الصدر . وما المقصود بماعليها؟ 
وضع الصدر على الفخذ عند رفعها ومباركتها . وقال رابي شموئيل بر محماني : إنها 
النساق وأعلى الفخذ. وما المقصود بما عليها؟ هى الساق والفخذء فالفخذ هى ما تعلو 
الساق. 1 ١‏ 

ولائّختل امرأة بهم : علام تنطبق هذه المقولة؟ إذا كان من عبدة الكواكب» ولكن 
هل يحل خلوة المرأة بالإسرائيلي؟ ألم نتعلم أنه لا يجب أن يختلي رجل بامرأتين؟ لكن إذا 
كانوا ثلاثة من عبدة الكواكب يحل أن يخدلوا بثلاثة من بني إسراتيل . ولكن هل يجوز ذلك 


١‏ صموئيل الثاني .)١18:1(‏ ؟سعدد(579: .)1١‏ ' تكوين(181:55). 
5-تثنية (14:5). 0 نثنية (78: /1) , 5 القضاة (5:19). 
القضاة (3: ؟). القضاة .)5-1١:1(‏ 4 صموئيل الأول (55:9). 


اليكلة 


الآخر في التلموه 
في حالة ما إذا كانوا وقحين؟ ألم نشرع أنه يمكن أن نجتمع امرأة بمفردها مع رجلين» وني 
ذلك روى راف يهودا عسن شموئيل قوله : اللقصود هنا الإسرائيليون الصالحون. ولكن 
بالنسبة للرجال الوقحين (فالاختلاء بهم) محرم حتى لو كانوا عشرة. فقد حدث أن عشرة 
رجال حملوا امرأة زانية على سرير(كأنها ميت)'". لم نشر مشنتنا إلي ضرورة وجود زوجة 
الرجل معهم ويدل ذلك على أن زوجة من يعبد الكواكب لن تراقبه. بينما امرأة الإسرائيلي 
تراقبه. ونستنتج من ذلك أنه حتى لو لم نخش الفاحشة بيجب ألا تختلي بهم خشية سفك 
الدم. قال رابي إرميا: ذلك في حالة ما إذا كانت المرأة ذات مكانة يُخشى منها. قال راف 
إيدي: هل المقصود بالمرأة التي يُخشى منها المرأة التي تحمل سلاحها؟ . ما الفرق بينهما؟ 
يرى رابى إرميا أن المرأة ذات المكانة بين الرجال هي القريبة من السلطة . (والتي لا مكانة 
لابق النساء) هر غير الجميلة . ويقول :زان إرميا إن المرأة ذات المكانة بين الرجال وبين 
النساء هي القريبة من السلطة ولن يقتلوها (إذا اختلوا بها) ولكن إن كانت جميلة يخشى 
عليها من الفاحشة . ويقول رابي !| يدي : يحرم أن تختلي ني كل الأحوال حتى وإن كانت 
محمي نفسها خشية | رتكاب الفاحشة . 

ولابّختل رجل معهم: شرع علماؤنا: إذا حدث و صادف إسرائيلي من يعبد 
الكواكب في طريقه عليه أن يجعله يمشي عن بمينه'” . قال رابي يشمعئيل ابن رابي يوحنان 
ابن بروتقا: إذا كان (عابد الكواكب) متسلحاً بسيف يجعله يمشى عن بمينه أما إذا كان 
متسلحاً بعصا فيجعله يمشي عن يساره'”". إذا كانوا يصعدون إلى أغلى أو ينزلون لا يجب 
على الإسرائيلي أن يكون ني مستوى أسفل من عابد الكواكب. بل يجب أن يكون العكس . 
كذلك لا يجب على الإسرائيلي أن ينحني أمام عابد الكواكب خشية أن يكسر جمجمته . إذا 
سأله عابد الكواكب عن وجهته يجب أن يقول له مكاناً أبعد من المكان المقصود'' . كما فعل 
أبونا يعقوب بعيسو الشرير إذ ورد ' حتى أجئ إلى سيدي إلى سعير "00 . ثم ورد ' وأما 
يعقوب فارنحل | لو وقد حدث أن تلاميذ رابي عقيبا كانوا يتحهون إلى 
كذيف”'" نداهمهم لصوص من بني إسرائيل» وسألوهم عن وجهتهم. فأجابوهم إلى 


؟- حيث 7 ل لسن هن الاقرت بن عاط كرا 1211118 
1 إن اميف يجين على البسنارو إلنها تمك باليمن: لذلك على الإسرائيلي أن يرى السلاح قبل 


الهجوم . 
ادي دل لتقن الابوتتل امحوي عي ينوانة الرسلةة فيصل الإسرائيلي إلى وجهته بسلام . 
4 تكوين (9": 14). 5 تكوين (109/:3"7). ١‏ تبعد نسعة أمبال عن عكا . 


يدنه 


عكاء وعندما وصلوا إلى كذيف توقفواء. فسألهم اللصوص: تلاميذ من أنتم؟ فأجابوهم : 
تلاميذ رابي عقيباء فقالوا: طوبى لرابي عقيبا وتلاميذه لن يمسهم شرير أبداً. حدث أن 
راف منشا كان ذاهباً إلى بيت تورتا''" عندما لقيه لصوص. فسألوه عن وجهته فقال إلى 
بومبادئاء ولكنه عندما وصل إلى بيت - تورتا توقف. فقالوا له : أنت من تلاميذ يهودا 
المخادع'”'. فقال لهم : هل تعرفونه؟ شاءت الإرادة (الالهية) أن رابي يهودا كان له جند 
وحاول هؤلاء اللنصوص على مدى اثنين وعشرين عاما سرقته ولم ينجحوا في السرقة . 
عندما رأوا ذلك جاءوا ليطاليوا بإبعاده . كان من بينهم نساج لم يأت فالتهمه أسد. 
ولذلك يقولون: يجني النساج ني عام واحد إذا لم يكن أحمقاً. فتمعن الفرق بين لصوص 
بابل ولصوص أرض إسرائيل (فلسطين)" . 


. التشريع (مشنا) اسه 

لا تساعد امرأة إسرائيلية عابدة الكواكب عند الوضع . حتى لا يولد طفل يعبد 
الأوئانء ولكن عابدة الكواكب تساعد الإسرائيلية عند الولادة . لا ترضع الإسرائيلية ابن 
عابدة الكواكب. لكن عابدة الكواكب ترضع ابن الإسرائيلية وبإذنها . 
الشرج (الجمارا): 

لقد شرع لنا علماؤنا أن الإسرائيلية لا تعمل قابلة لامرأة من عبدة الكواكب حتى لا 
يولد طفل يعبد الأوثان. ولا تعمل امرأة من عبدة الكواكب كقابلة لإسرائيلية خشية سفك 
دم (الطفل»)» هذا وفقا لرأي رابي ميثير. أما جمهور الفقهاء فيقولون: إنه يمكن لامرأة من 
عبدة الكواكب أن تساعد امرأة إسرائيلية عند الوضع في وجود أخريات ولا تعمل بمفردها . 
لكن راسي ميثير يقول: إنه حتى في وجود أخريات بمكن أن تجد الفرصة لتضغط على 
ججسبين الطفل وتقتله دون أن يلاحظ أحد. وحدث أن قالت امرأة لصاحبتها القابلة اليهودية 
بنت القابلة اليهودية؛ ليحصل لك شرور بعدد (الأطفال) الذين أجهضتهم وأسلت دماءهم 
أنهاراً. ولكن علماءنا يقولون: لا يمكن أن تقول لها ذلك كنوع من المضايقة . 


. مكان في بابل‎ ١ 
كان بالفعل راف يهودا معلم راف منشا.‎ -" 
أنى لصوص فللسطين على رابي عقيبا لأنه يفوقهم مكراء بينما مسب لصوص بابل راق يهودا لنفس‎ 
ْ الست‎ 
رك‎ 


الآخر في التلمود 

لا ترضع الإسرائيلية ابن عابدة الكواكب : شرع علماؤنا.أنه لا يجب على الإسرائيلية 
أن ترضع ابن عابدة الكواكب» حتى لا تساعد في ترعرع من يعبد الأوثان والكواكبء ولا 
يجب على عابدة الكواكب أن ترضع ابن امرأة.إسرائيلية خشية أن تقتله. هذه وفقا لرأي 
رابي ميثير اك تور لياه وارارت 1 إن عابدة الكواكب يمكن أن ترضع طفل امرأة 
إسرائيلية في وجود أخربات . ولكن رابي ميثير يقول: حتى ني وجود الأخريات» يمكن أن 

نجد الفرصة وتضع الس على نننيها وتفكلة: وان مسن الشرووي أن يذكر الحالتين 
السابقتين. لأنه إذا ذكرت حالة القابلة فقط (يمكن أن يُعتقد) أنه في وجود أخريات لا 
تستطيع أن تؤذيه. لكن في حالة الرضاعة من الممكن أن تضع السم على ثديها وتقتله لذلك 
نهم يتفقون مع رابي ميئير. ومن ناحية أخرى إذا ذكرت حالة الرضاعة فقط (يمكن أن 
يُعستقد) أنها الحالة الوحيدة التي حظرها رابي ميئير. حيث تستطيع أن تقتل الطفل بوضع 
السم على ثديها. لكن في حالة القابلة حيث لا تستطبع أن تؤذي الطفل لوجود أخريات 
معها يمكن أن يتفق مع الحكماء (لذلك كان من الضروري ذكر الحالتين) . 

فعارضهم أحد المشرعين (وقال) إن المرأة اليهودية يمكن أن تعمل كقابلة لعبدة 
الكواكب”" بأجر وليس بالمجان. قال راف يوسف يُسمح بالأجر لتجنب العداوة . وشرح 
راف يوسف ذلك فقال: إنه حتى في أيام السبت يسمح للإسرائيلية أن تعمل كقابلة نظير 
أجر لعبدة الكواكب لتتجنب مشاعر العداوة. قال آبي : تستطيع المرأة اليهودية أن تقول من 
يحافظ على حرمة السبت نتعد حرمة السبت من أجله, ومن لا يحافظ على حرمته فلا نتتعدى 
حرمة السبت من أجله . شرح راف يوسف أيضا ذلك وقال: إن الرضاعة بأجر يُسمح بها 
لتجنب مشاعر العداوة» و لكن آبي قال له: تستطيع المرأة اليهودية أن تعتذرو تقول إذا 
كانت غير مسزوجة أنها ستتزوج» وإذا كانت زوجة تقول: لن ترضع حتى لا نتدنس في 
عين زوجها. 

تشرع راد وسقي :سا وره ل تشرينا قيما خض غيده العر كنع ورغاة اليهائم 
الصغيرة فقال: : لا نُصْعدهم (من حفرة) و لا نُتَرْلهِم ولكن نصعدهم مقابل أجر حتى 
نتحنب مشاعر العداوة. كان راب بي أباهو يُشرع في حضور رابي يوحنان عبدة 
الكواكب ورعاة البهائم الصغيرة لا نصعدهم و لا ننزلهم. لكن رجال الدين (النصارى) 
و(الصدوقيين) والذين تركوا اليهودية ننزلهم ولا نصعدهم. فقال رابي يوحنان: أنا اختلف 


٠‏ وني طبعة أخرى من طبعات التلمود ورد للآرامية. 
رتك 


الآخر في التلمود 
استناداً على ما ورد ' وهكذا تفعل بكل مفقود لأخيك ''". بما ني ذلك المرتدون. وأنت 
تقول نُسُقطهم . هل يُطبق ذلك على المرتدين آكلي الحيفة شهوةً وعلى المرتد آكل الحم الحيفة 
لإثارة البنغضاء؟ فهو سرى أن المرتد الذي يأكل لحم الحيفة ليثير البغضاء هو المهمرطق 
(مين). يوجد خلاف في الآراء حول هذه المسألة بين راف آحا و رابيناء أحدهما يقول: 
(إن الذي يأكل الطعام المحرم) شهوة فهو مرتد. والذي يأكله من أجل إثارة البغضاء فهو 
مهرطق (مين). والآخر يقول: إن الذي (يفعل ذلك لإثارة البغضاء فهو برد مرتد). 
ومسن هو المهرطق إذاً؟ من يعبد الأوثان. هناك اعتراض : من أكل برغوئاً أو بعوضة فهو 
مرتد. وقد فمل ذلك لإثارة الغضب. وقد تعلمنا هناك أن المرند هو من تذوق طعاماً 
محرماً. 

قال المعلم: يمكن أن تُنْرْلهمء ولاحاجة لأن تُصعدهم. وإذا أنزلوا وأرادوا 
البصعود. فليس هناك حاجة لإخراجهم مرة أخرى. روى راف يوسف بر حاما عن راف 
ششت قوله: ليس مضللراً وإذا كان هناك درج في البئر علية أن يزيله حتى لا يمسك غير 
اليهودي به عند الصعود وكذلك منعًا لسقوط البهائم في البئر. قال رابا و راف يوسف: إذا 
كان هناك حجر بجانب فتحة البثر تُغطى به البثر (بعد سقوط عبدة الكواكب»» ويتعلل قائلاً 
إن ذلك من أجل مرور البهائم . قال رابينا: المقصود أنه إذا كان هناك سلم فعليه أن يزيله 
قائلا إنه ذاهب لإنزال ابنه من على السطح . 

اكد شرع علمتاونا الدمن النكن أن كان الإبه الى عابد الكو كبا جتى يود 
وليس مسن أجل إزالة مورنا'”“. ولكن لا يسمح لعابد الكواكب أن يختن الإسرائيلي لأنه 
يستطيع أن يسفك دمه. هذا وفقالرابي ميثيرء أما جمهور الفقهاء فقالوا يمكن لعابد 
الكواكب أن يتن الإسرائيلي في وجود آخرين ولايفعل ذلك على انفراد ولكن رابي 
ميثير : يقول إنه لا يسمح له بأن يختن الإسرائيلي حنى في وجود الآخرين لأنه يمكن أن يجد 
الفرصة ويبادره بالسكين ويقطع عضوه الذكري . هل يؤيد رابي ميئير الرأي القائل بألا 
سمح لعابد الكواكب (بإجراء الخفتان)؟ ولكن هناك اعتراض ففي المدينة التي لا يوجد بها 
طبيب إسرائيلي. ويوجد بها طبيب كوتي'" وطبيب من عبدة الكواكب”' . فيبجرى 
الختان الطبسيب الآرامي وليس الكوني» هذا وفقا لرأي رابي ميئيرء ولكن رابي يهودا 
يقول: يجرى (الختان) الكوني وليس الآرامي . وني المقابل يقول رابي ميئير: يقوم بالختان 


. تشية (؟111"), "- نوع من الدود يوجد في القلفة . "ل سامري‎ ١ 
: . في طبعة أخرى ورد آرامي‎ -: 
ككل‎ 


الآخر في التلمود 
الكوني وليس الآرامي. ويقول رابي يهودا: الآرامي وليس الكوتي . هل معنى ذلك أن 
رابي يهودا يعتقد بأن الآرا مي أفضل؟ بالتأكيد . لقد تعلمنا أن رابي يهودا قال: على أي 
أساس في امقر استندوا في أنه ذا قام آرامى بإجراء الختان فهو غير صحيح شرعا؟ . على ما 
ورد 0 “. فلا تخلط فهنا تنطبق هذه الأقوال على الطبيب 
المتخصص . وعندما أنى ر اف ديمي (من فلسطين) روى عن رابي يوحنان قوله: إن الطبيب 
إذا كان قد ختن غلفاً كثيراً فيحل (له ختان طفل إسرائيلي) . ويرى رابي يهودا أن الطبيب 
الكوتي أفضل . لقد تعلمنا أن الإسرائيلي يمكن أن ختن كوتياًء ولكن لا يختن الكوتي 
الإسرائيلي لأنه سوف يختنه من أجل جبل جرزيمء هذا وفقا لرأي رابي يهودا. قال له رابي 
يوساي: أين نجد ني الشريعة أن عملية الختان نجرى من أجل التوراة؟ لكنه يجري عملية 
الخستان ويمضي. يجب عليننا أن نعكس كما فعلنا سابقا. بالنسبة لرأي رابي يهودا الذي 
يستعارض مع رأي رابي يهودا هناسي فإن الرأي الصحيح هو رأي رابي يهودا هناسي . فقد 
تعلمنا أن رابي يهودا هناسي يقول: ما هو السند المقرائي الذي استندوا إليه في أن النتان 
الذي يتيوه شواعانه الكوا كن عير شرعي + على ها وازرة 'وأما أنت فتحفظ عهدي ' . قال 
راف حسدا : ماالحجة فيما قاله رابي يهودا؟"" ' حجته ما ورد ' إذا نزل عندك نزيل 
وصنع فصحا للرب. فليختن منه كل ذكر "7 . وما الحجة بالنسبة لرابي يوسي؟ ما ورد 
'يختن ختانا*”* . ولكن بالنسبة لجملة ' فصحاً للرب فليختن منه كل ذكر  "‏ المقصود 
بها قربان الفصح (هذا بالنسبة لرابي يوساي). أما بالنسبة إلى (رابي يهودا) ألم يرد ' يختن 
ختانا "؟ إن اللستوراة تتحدث بلغة البشر. من أين لنا أن نستنتج أن الختان بواسطة عابد 
الكراكب حر خرصي ختو در يران غرارف الوقال” مما ورد ' وأما أنت فلتحفظ 
عهدي '» بيسما قال رابسي يوحسنان : ما ورد ' جتن ختانا " . وما الفرق بينهما؟ في 

حالة العربي المختون أو الجبنوني/ “ المختون وفقا لمن يستند في رأيه على ' يختن ختانا " 
فبإمكاتهم أن يختنوا ب بني إسرائيل» أما بالنسبة لمن يستند في رأيه على ' وأما أنت فلتحفظ 
عهدي ' فلا يمكنهم ختان بني إسرائيل . ولكن بالنسسبة لمن يسمح له بختان بني إسرائيل 
استنادا إلى ' يحتن ختانا' ألم نتعلم (أن من يقول) أقسم بأني لن أتمتع بأي شيء يتعلق 
بشخص أغلف يسمح له بالتمتع بأي شئ يتعلق بإسرائيلي غير مختون. ولكن يحظر التمتع 
بأي شيء خاص بعابد الكواكب”"' المختون . هذا يثبت أن عابد الكواكب المختون يظل في 


اف 1 


عداد غير المختونين وتقول هناك اختلاف في حالة الإسرائيلي الذي مات إخوته في عملية 
-١‏ نكوين (3:119). 1 حيث أقر بعدم أهلية الكوني للختان. ال خروج(44:15). 
5 نكوين (19:17). يقول راشي إنهم أمة تختن ذكورها . 


5- ورد في طبمة التلمود الأخرى أمم العالم . 
لا ولذلك لا يعد العربي أو الجحبنوني مؤهلين للختان. 
ككل 


الآخر في التلمود 
الخنتان ولم يخنن طبقا لمن يستند إلى ' وأما أنت فتحفظ عهدي' فإنه مؤهل للختان. ولكن 
طبقا لمن يستند إلى " يختن ختانا ' فهو غبر مؤهل . ولكن ألا يعد شخصاً مؤهلاً وفقا لمن 
بستند إلى ' يحتن خختانا '؟ ألم نتعلم أن من قال : أقسم ألا أتمتع بأي شىء بخص شخص 
مخنون. يحرم عليه أن يتمتع بأي شى: يخص إسرائيلباً غير مختون. ويحل له أن يتمتع بأي شى: 
بخص عابد الكواكب”'' المختون . هذا يثبت أن الإسرائيلى غير المختون يعد كالمختون. 
عدب أن نشول إن الأبر مع المراةختلت. ٠‏ فبالنسبة لمن يعتمد رأى " وأما أنت فتحفظ 
ا العو ع 1 ل ا ال 
مؤهلة لأنها تشبه المختونين . وما هو السند الذي نرد به على من يقول إن المرأة تصلح 
لإجراء عملية الختا ن؟ ألم يرد ' فأخذت صفورة صوانة و قطعت غرلة ابنها ' يقول النص 
'أخذت' ولكن قال أيضاً ' وقطعت ' يمكن أن نقول إنها تسببت في قطعه بأن سألت 
شخصاً آخر (رجلاً) أن يفعل ذلك. أو يمكن أن تقول : إنها بدأت ني عملها ثم أتى موسى 
وأكمله . 


التشريع (مسنا) ج: 

من الممكن أن نطلب منهم العلاج نظير مقابل مادي وليس:(محانا)”"'. ولا يجوز أن 
نحلق شعرنا عندهم بأي حال من الأحوال» وفقا لقول رابي ميثئيرء لكن جمهور الفقهاء 
يقولون: يحل أن (نفعل ذلك) في جمع وليس على انفراد . 
الشرع (الجمارا): 

ما المقصود بالعلاج نظير مقابل مادي وما هو العلاج المجاني؟ لقد علمنا أن (المشنا) 
قالت يحل أن نعالج عندهم بمقابل و ليس بالمجان . فالعلاج نظير مقابل مادي فيه مخاطر 
والعلاج مجاناً خطر. ولكن ألم يقل راف يهودا: حتى لو كان هناك جرح ينزف لا تطلب 
منهم أن يعالجوه؛ أي يقصد بالعلاج نظير مقابل مادي في حالة البهيمة والعلاج مجاناً يقصد 
في. علاج جسد الإنسانء فقد قال راق يهودا حتى لو كان هناك جرح ينزف لا نطلب منهم 
أن يعالجوه. روى راف حسدا عن مر عوقبا: إذا وصف (طبيب من عيدة الكواكب) دواء 
بقوله هذا ناجع. أو هذا الدواء بضرهء يجوز أن نتبع نصيئحته حيث إنه سيعتقد (أن 
النيهودي) يسأله فقط وأنه سوف يسأل آخرين وإذا أعطى (نصيحة خطأ) سوف يشوه 


. وردث في طبعة التلمود الأخرى أمم العالم‎ ١ 
. هذا نصرف في الترجمة بالرجوع إلى شرح الجمارا‎ -" 
055 


الآخر في التلمود 
سمصته . روى رابا عن رابي يوحنان ‏ وقيل راف حسدا عن رابي يوحنان ‏ قوله : في حالة 
إذا كان المريض بين الحياة والموت فلا يتداوى عند (عابد الكواكين). أما إذا كان على شفا 
الموت. يجوز أن يعالجه . ألا يُخشى أن يتسبب عابد الكواكب في التعجيل بوفاته ولو عدة 
ساعات؟ لا يُخشى من ذلك استنادا إلى ما ورد ' إذا قلنا ندخل المدينة» فالجوع في المدينة 
فنموت فيها"'''. ولكن يوجد اعتراض : لايجوز للمرء أن يتعامل مع المهرطقين 
(المينيم)؛ ولا أن يلجأ لهم للعلاج حتى لو ساعة الاحتضار وقد حدث أن ابن داما ابس 
أخت رابى يشمعئيل لدغته حية. وجاء يعقوب أحد سكان كفر سكانيا”" ليعالجه. ولكن 
زانى ياعمشيل لم يسح لذ أن يعالحة»فإذا بإين دانا يعرل ‏ أعن وانى تسمل :عه لثله 
يعالجني وسوف أتلو علسيك فقرة من التوراة تحل ذلك . ولكنه لم يكمل جملته 
ولفظ أنفاسه. فصرخ رابي يشمعئيل : طوبى لك يا اسن داما لأن جسدك طاهر. وخرجت 
أنفاسك وأنت طاهر ولم تتعد أقوال زملائك الذين رددوا ما ورد " ومن ينقض جدارا 
تلدغه حية "2 , بختلف الأمر مع تعالب اله طقة. لأنها تجر المرء (والشخص الذي يقترب 
مبنها ينسحب وراءها). قال المعلم: لم نتعد أقوال زملائك الذين رددوا: ما ورد ' من 
ينقض جدارا تلدغه حية ' وبالفعل لدغته حية؛ ولدغة الحية (التي هي عقاب على تعدي 
أقوال) الفقهاء لا يمكن البرء منها. وماذا عن النص الذي يحل العلاج عند عبدة 
الكواكب؟جاء ني النص (العهد القديم) " يحيا بها" . لم يرد ليموت بها. وماذا 
بشأن رأي رابي يشمعئيل؟ المقصود ني الخفاء وليس في العلن. لأنه قد علمنا أن رابي 
يشمعئيل كان يقول: من أين جاءوا بهذا السند؟ فإذا قيل له اعبد الأوثان حتى لا تُقتل هل 
يعبدها لكي لا يقتل؟ لقد جاء ليعلمنا وقال: ' يحيا بها ' ولم يقل ليموت بها. يمكن أن 
تعتبر ذلك في العلن أيضاً لذلك يقول النص : ' لا تدنسوا اسم القدوس ' . 

روى رابا بر برحانا عن رابي يوحنان قوله: أي جرح يتسبب في انتهاك حرمة السبت 


. ملوك ثاني (7: 4)» النص هنا يتحدث غن أشخاص مصابين بالبرص ومعرضين للموت في الحالتين‎ ١ 

. تقول الترحمة الإنجليزية إنه أحد تلاميذ المسيح‎ "١ 

"ل جاممة .)46:51١(‏ 

4- لاريين (0:148):' فتحفظون فرائضي وأحكامي التي إذا فملهاالإنسان يحيابها. أنا 
الرب" . يقول الملماء إن المقصود هنا أن وصايا الرب هي الحسياة وليس لتدمير أبستاته 
' عدائلاث محرمات الزناء والقتل والعبادة الوثنية ويعد ذلك كل الوصايا هي لحفظ الحياة وعدم 
تعريضها للخطر . 

5 - لاربين (5177192"), 

رحكل 


الآخر في التلمود 
لا يعالج لديهم . قال بعضهم : أن رابا بر برحانا روى عن رابي يوحنان قوله : أن أي مرض 
في الأحشاء لا يعالج بواسطتهم . وما الفرق بينهما؟ إنهما يختلفان في ألم اليد وألم القدم 
روى راف آدا بر ماتنا عن راق قوله : إن ألم البد أو ألم القدم يعدان مثل مرض الأحشاء 
وننتهك من أجلهما حرمة السبت . روى راف زوطرا بر طوبيا عن راف قوله : أي مرض 
بتطلب تقدير درجة خطورته يُنتهك من أجله حرمة السبت . روى راف شامان بر آبا عن 
رابى يوحنان قوله: إن الرعشة الناتجة عن الحمى تعد مثل مرض الأحشاء وتنتهك من 
أجلها حرمة السبت . ومن هنا حدد رابي آمي مرض الأحشاء: من الشفة وإلى الداخل . 
فسأل رابي أليعازر: وماذا عن اللثة والأسنان هل يعد ألمهما ألما خارجياً أم لأنهما يقعان 
داخل (الفم) فيعدان مثل مرض الأحشاء؟ قال أي : خذ هذه الرواية : من يشعر بألم في 
أسنانه لا يرتشف الخل (يوم السبت)» فكلمة يشعر لا تعني أنه متألم ولكن إذا كانت تؤلمه 
بشدة يمكنه أن يفعل ذلك . فالمشرع يطلق عليه متألما حتى لو كانت تؤله بشدة. خذ هذه 
الرواية كان راسى يوحنان يعانى مسن داء الإسقربوطا فذه ب إلى امرأةذات مكانة 
(نن فتبل الكواكي) انكس يبون امس و اللمفة,افقال لها وماذاعن القذة 
لن أستطيع المجئ إليك بسبب تلاميذيء فقالت : لن تحتاج لعلاج . فسألها: وإذا كنت في 
حاجة إليه نقالت: أقسم لي أنك لن تكشف الدواء (لأحد)؛ فأقسم لها لرب إسرائيل بأنه 
لن يكشفه. فكشفته له. وني اليوم التالي كشفه في تفسيره لتلاميذه. ولكن ألم يقسم لها؟ 
لقد أقسم برب إسرائيل بألا يكشفه ولكن يمكن أن يكشفه أمام شعبه إسرائيل . ولكن أليس 
في ذلك استهانة باليمين؟ لقد ذكر لها ذلك من الأصل وقال في قسمه لرب إسرائيل وليس 
برب إسرائيل . 

والآن أليس من الواضح أن (ألم اللثة) يعد مثل مرض الأحشاء قال راف نحمان بر 
إسحاق : إن داء الإسقربوط مختلف إنه يبدأ في الفم وينتهي بالأمعاء . وما هي أعراضه؟ إذا 
وضع أي شىئ في فمه تنزف اللثة وكيف يحدث ذلك؟ عندما يأكل الحشطة الباردة . 
والشعير الساخن والسمك المطهي بالدقيق . وماذا فعلت تلك المرأة له؟ قال راف آحا ابن 
رابا: أعطته ماء الخميرة مع زيت زيتون وملح . ويقول مار ابن راف آشي : دهن أوز 
مصفى تدهن به الأسنان باستخدام ريشة أوز. قال آأبي: لقد فعلت كل ذلك ولم 
أشف . حتى جاء عربي (طيعي) وقال : احضر بذور الزيتون أقل من ثلث الأيفة''' واحرقها 


. الأبفة : مكيال قديم للحبوب يعادل حالياً 4 , 9" لتراً‎ ١ 
رككل‎ 
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على صاج جديد ثم ضعها على اللئة. وهذا ما فملته رشفيت . ولككن كيف يفعل رابي 
يوحنان ذلك؟ ألم يرو رابا بر برحانا عن رابي يوحنان قوله: أي مرض بمكن أن تُنتهك 
حرمة السبتث بسسيبه لا يجب أن نلحأ معه إلى عبدة الكواكب؟ الأمر مختلف مع رجل ذي 
مكانة"" . وماذا عن رابي أباهو الذي كان رجلا ذا مكانة؟ عندما أعد له يعقوب المهرطق 
دواء من أجل ساقيه وإذا لم يلعق رابي آمي و رابي آشي ساقيه لكان من الممكن أن تقطعا. 
ومن كان يعتني برابي يوحنان هو طبيب متمرس وكذلك رابي أباهوء ولكن مع رابي أباهو 
كان الأمر مختلفا فقد اختار بنفسه (طبيباً) كافراً (مين) استناداً إلى ما ورد ' لتمت نفسي مع 
الفلسطينيين'”" . قال شموئيل : إن طّعن السيف يعد خطيرا ويمكن أن تنتهك حرمة السبث 
من أجله. فما العلاج؟ من أجل إيقاف النزيف يوضع جرجير مع خل ومن أجل التثام 
الأنسجة يسحق عشب معين مع جذور العليقة مع دود ويوضع علي اجرح . قال راف 
سفرا: إن الخراج (في الجسم) كملاك الموت . وما العلاج؟ يسحق عشب معين في العسل أو 
الكرفس في خمر مععتق وني نفس الوقت تنوضع حبة عنب في حجم الخراج فوقه. أي أن 
الخراج الذي يشبه العنب الأبيض يوضع فوقه عنب أبيض والأسود فوقه عنب أسوه . 

قال رابا: إن الخراج هو نذير للحمى . وما العلاج؟ يفقع بالإبهام ستين مرة ويفتتح 
طولا وعرضاً. هذا إذا كان لا يحمل رأسا بيضاءء أما إذا كان يحمل رأسا بيضاء فلا يسري 
ذلك. كان رابي يعقوب يعاني من شق في فتحة الشرج فأرشده رابي آمي - وقيل رابي 
آسي - أن يأخذ سبع حبات من النبات الأرجواتي القلوي ويلفه في قطعة قماش ويربطه 
بيط أبيض (من شعر بهيمة) ويغمرها ني عنب أبيض ١‏ ويحرقه ويضع الرماد على القرحة 
في تلك الأشناء يكون قد وضع نصف حبة العنب الأسود على الشى هذا إذا كان الشى 
خارجياً. ولكن ماذا لو كان الشق داخلياً؟ يجب أن يأخذ المرء دهن عننزة لم تلد بعد 
ويذيبه ويدهنه به. ويمكن أن يأخذ ثلاث ورقات قثاء تكون قد جفت في الظل ويحرقها 
ويضع الرماد على القرحة. وإذا لم يمد يضع محارة. وإذا لم يجد يأخذ زيت الزيتون ويخلطه 
مع شمع ويغطيها بقطعة قماش من الكتان في الصيف وقطعة من الصوف في الشتاء . 

كان رابي أباهو يعانسي من ألم في أذنيهء فأرشده رابي يوحنان - وقبل : 
أرشدوه ني إحدى المدارس الدينية . ماذا كانت تلك الإرشادات؟ ما يتفق و قول أبي : إن 


١‏ مثل رابي يوحنان حيث ان عابد الكواكب ياف أن يفمل ممه أي شيء غحالف. 
؟'- القضاة ,)5١:15(‏ 
اميه 
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أمي قالت لي : إن الكلى صنعت من أجل (شفاء) الأذنين. قال رابا أيضا: قال الطبيب 
منيومي : إن كل السوائل تضر الأذن عدا عصارة الكلية. يجب على المرء أن يأخذ كلية البط 
الأقرع وتقطع بالطول والعرض و توضع على حجر والماء الذي يخرج من ذلك يوضع في 
الأذن ل ساخخحنا ولا باردا ولكن فاتراً. وإن لم يجد يأخذ دهن ديك كبير الحجم و يذيبه 
ويضعه في (الأذن). وإن لم يجد تملأ الأذن بالزيت. وتوضع سبع فتائل من عيدان القتمح 
في نهايتها ثمرة ثوم مجففه مع خيط أبيض مشتعل بينما الطرف الآخر في الأذنء ويجب 
تعريض الأذن للحرارة. ولكن مع توخي الحذر ألا تصل الشعلة إلى الأذن. ويجب أن 
يوضع الفتيل الواحد تلو الآخر. هناك رأي آخر إذا لم يجد يأخذ سبع فتائل من الخيط 
الأبيض المغموس طرفه في زيت خشب معطر يُشعل طرفها ويوضع الطرف الآخر في الأذن: 
توضع واحدة تلو الأخرى. ونتوخى الحذر لتجنب الشرر . أو أن يأخذ فتائل من القطن 
المصبوغ ولكن ليس ممشطاً ويوضع أحد الطرفين في الأذن والآخر فوق النار مع توخي الحذر 
مسن الشرر. وإذا لم يجد يأتي بعود من حطب قديم (منزوع من التربة) منذ قرن ويُملأ بملح 
اللصخور ويحرقه. ويضع رماده (على القرحة) . واعلم عند علاج الأذن تستخدم السوائل 
لملاج قرح الأذن التي لا تفرز مواد سائلةء وتستخدم المساحيق لعلاج الأذن التي تفرز 
إفرازات سائلة . روى رابا بر زوطرا عن رابي حانينا قوله : إنه من المسموح أن تعالج الأذن 
يوم السبت. بينما يقول راف شموئيل بر يهودا: تعالج باليد نقط وليس بوضع الدواء. 
يقول البعض : بوضع الدواء وليس باليدء لأن ذلك يسبب القرح . 

روى راف زوطرا بر طوبيا عن راقف قوله : إذا جحظت العين يسمح بتكحيلها يوم 
السبت . نفهم من رأيه أن ذلك مسموح به في حالة أن يكون قد طحن العقاقير من اليوم 
السابق» ولكن إذا طحن «العقساقير) يوم السبت وأتى بها سالكاً الطريق العام فلا يحل . 
ولكن أحد العلماء وهو رابي يعقوب قال له: لدي تفسير عن راف يهودا أنه يحل حتى 
طحن المكونات يوم السبتء والمجىئ بها في الطريق العام . وأحل راف يهودا أن تكحل 
العين يوم السبت . بينما يقول راف شموئيل بر يهودا: إن في ذلك انتهاكاً لحرمة السبت . 
ولكن بعد فترة مرضت عينيهء فأرسل بسأل راق يهودا هل يحل العلاج أم يحرم يوم 
السبت؟ فأرسل له يقول يحل لأي شخص. أما لك فيحرم العلاج في يوم السبت . وهذا 
الرأي الذي اعترضت عليه ليس قولي وقد تلقيته من مار شموئيل . 

حدث أن خادمة في بيت مار شموتيل التهبت عينهاء وبكت ولم يعالجها أحد 


رحكل 
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فضعفت عينها. وني اليوم التالي ذهب مار شموئيل وقال: إنه إذا جحظت العرن يحل أن 
تكحلها يوم السبت. والسبب في ذلك أن النظر متصل بالقلب . أي نوع (من المرض يحل أن 
نُنتهك حرمة السبت من أجله)؟ قال راف يهسودا: أمراض صديد العين أو ضغط الدم. 
أو الدموع و الالتهابات. أو المراحل الأولى من المرض. باستثناء المرحلة الأخيرة؛ أو عدم 
وضوح الرؤية. هذه الحالات يحرم (معالجتها يوم السبت). قال راف يهودا: لسعة الدبور أو 
وخزة الشوكة والكدمة. واحتقان العين أو الالتهاب. فإن الحرارة والأشياء الساخنة ضارة 
علي العين الملتهسبة . السلق (السبانخ) جيد لمعالجة البردء والعكس خطر . الأشياء الدافئة 
جيدة من أجل لسعة العقرب , والباردة من أجل لسعة الدبورء والعكس خطر. وكذلك 
الأشياء الدافنئة من أجل وخخز الشوك. والباردة من أجل الطفح الجلدي. والعكس 
خطر. الخل من أجل النزيف. والسمك الصغير للألم. والعكس خطر. الجرجير مع 
النزيف خطرء الحمي مع النزيف خطرء وكذلك قرح العين مع النزيف خطرء إذا أكل 
سمكاً ونزف في اليوم الثاني أوأكل سمكاً ونزف في الثالث فهذا خطر . قرر علماؤنا أن من 
ينزف يجب ألا يتناول اللبن أو الجبن أو البصل أو الخضروات . إذا تناولها قال آبي : عليه أن 
يأخذ ربع مقدار خل و ربع مقدار خمر ويخلطها ويشربهاء وإذا أراد أن يقضي حاجته يجب أن 
يذهب شرق المدينة لشدة الرائحة. يقول رابي يهوشع بن لاوي: من المسموح أن تعالج 
' أونقلي " يوم السبت. وما هو ' أونقلي '؟ قال رابي آبا هو غضروف (مقابل) للقلب . 
وماذا يكون العلاج؟ يأخذ الكمون أو الكراوية أو النعناع أو الشيح أو سيتري أو أبدتا'" . 
لعلاج القلب (يأخذ) هذه الأشياء مع الخمر وذلك بناء على ما ورد ' وخر تفرح قلب 
الإنسان''" . ومن أجل التنفس يشربها مع الماء استنادا إلى ما ورد ' و روح الله ترفرف 
على وججه المياه"”"“. ولآلام المخاض تعطى المرأة شراب الشعصسير كما ورد * و جرتها 
على كتفها"”'2. طحن راف آحا بن رابا كل ذلك معا واغترف منه ملى أصابعه الخمس 
وشربه. طحن راف آشي كل واحد على حدة وأخذ منه بإصبعيه الخنصر والأبهام . قال 
راف ببا: لقد فعلت كل ذلك ولم أشف حتى قال لي ذلك العسربي (طيعا): خذ جرة 
جديدة واملأها بالماء مع ملعقة عسل وعلقها طوال الليل تحت النجوم واشرب محتوياتها في 
الصباح. وفعلت ذلك وشفيت . 


١‏ نبات عطري يستخدم كعلاج . ؟"-مزامير .)١18:31١8(‏ ' تكوين (5:31؟), 
4-تكوين (181714). 
رقكل 


الآخر في التلمود 

لقد شرع لنا علماؤنا: ستة أشياء تعالج المريض. وتشفيه من مرضه وهي الكرنب 
والسبانخ وماء سيسين المجف ف" وأمعاء الحيوان ومعدته والفص الذي يعلو الكبد. ويقول 
بعضهم: السمك الصغير أيضا. بالإضافة إلى ذلك فالسمك الصغير يُربِي ويفيد جسم 
الإنسان. ونوجد عشرة أشياء تنكس المريض وتزيد مرضه وهي أكل لحم الثور. 
والدهن. واللحم المشوي. وحم الطيورء والبيض المشوي. والفلفل. والحلاقة. 
والحمام. والجبن. والكبد . ويقول بعضهم الجوزء ويضيف بعضهم القثاء. لقد شرع 
لنا في مدرسة رابي يشمعئيل لماذا يسمى القئاء ' كيشؤين '؟ لأنه شديد على الجسم كله مثل 
السيوف. 

لا يجوز ان نحلرّ نحلق شعرنا عندهم بسأي حال من الأحوال تدان ياتا 
عندما يحلق الإسرائيلي شعره عند عابد الكواكب يجب أن يكون أمام مرآة'" '. وعندما يحلق 
عابد الكواكب شعره عند الإسرائيلى ؛ فعندما يصل إلى الخصلتين اللتين يتركهما على 
الجانبين (السوالف) برقع يذوعنه!" :.يقول الممَلم : عندما يملق الأسرائبلي شمره عند غابد 
الكواكب يجب أن ينظر في المرآة. كيف؟ إذا كان ذلك في ملكية عامة. فلماذا المرآة؟”''إذا 
كان في ملكية خاصة ما السبب في النظر إليها؟ في الملكية الخاصة ؛ ستجعل المرآة الشخص 
يبدو وكأنه شخصا مهما مت ار قا را ار او سح بصا رع بود إل 
نهر دعاعند عابد للكواكب. فقال له (الحلاق): حانا حانا إن رقبتك تستحق القطع 
فأجابه : أنا استحق ذلك لأني تجاوزت ما قاله رابي ميئير . ولكن ألم يتعد (أقوال) العلماء 
أيضا؟ حيث شرع العلماء أنه يجوز (حلق الشعر) في المكان العام ولبس في مكان خاص . 
لقد ظن أن الطريق المؤدية إلى نهر دعا سوف تكون به مارة؛ وبذلك تعد مكانا عاما . 

عندما يحلق إسرائيلي شعر عابد الكواكب فعند وصوله .إلى الخصلتين اللتين على 
جانبي وجهه عليه أن يرفع بده. ماهو القدر الذي يجب عنده أن يرفع يده؟ روى راف 
ملاخيا عن راف آدا بر أهفًا قوله : ثلاثة أصابع من كل جانب . قال راف حانينا بن راف 
أيقا : (إن الأقوال التي قيلت في'تحريم) الأغيار وإعفاء من نجلب جواري من غزل الصوف 
وحفر الأغبار التي يتجمع ضيها الماء هي أقوال راف ملاخاو . ولكن الأقوال التي تحرم 


م 

3 ا 

؛- فبما أن الحلاقة ستتم في الطريق العام و سوف يخشى عابد الكواكب أن يؤذيه . 
فده 
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خصلات الشعر والوشم وتحريم أكل جبن الأغيار هي أقوال راف ملاخيا. قال يايا: إذا 
كانت تلك الأقوال تشير إلى المشنا أو البرايتاء فهي لراف ملاخياء ولكن إذا كانت عبارات 
مستقلة فهي لراف ملاخاو. وعم اختلفا؟ اختلفا حول الجواري . 


التشريع (مشنا) د 

هذه الأشياء الخاصة يعبدة الكواكب ُحرمء وتُحرم الاستفاد؛ 
منهاءوهي عصير العنبء والخل الخاص بهم. حيث إنه في الأصل عصير 
عنبء والفخار الهدريانيء, والجلد المثقوب مقابل القلب”''. قال رابان شمعون بن 
جمليئيل : إذا كان القطع مستديرا يحرمء أما إذا كان مستطيلا فيحل . اللحم الداخل بيت 
العبادة الوثنية مباح . أما الخارج منه فمحرمء حيث يعتير كذبيحة ميتة» وذلك وفقا لقول 
رابي عقيّما. يحظر التعامل مع من يكونون في طريقهم لأداء طقوس العبادة الوثنية» أما 
العاندون فيحل التعامل معهم . تُحرم قرب عبدة الكواكب وقنانيهم وعصير العنب 
الإسرائيلي الموجود فيهاء وتحرم الاستفادة منهاء هذا وفقا لرابي ميثيرء بينما يجمع 
العلماء: على عدم حرمة الاستفادة منها . تُحرم بذور العنب وقشوره الخاصة بعيدة 
الكواكبء وتُّحرم الاستفادة منهء هذا وفقا لرأي رابي ميئيرء بينما يقولالحكماء إن 
الرطبة تحرم وتحل الحافة . يحرم زيت السمك (الموريس)؛ وجين بيت أونيقي”*' إذا كانت 
لعابد الكواكب وتُحرم الاستفادة منها. وأجمع العلماء على أنه لا تحرم الاستفادة منها. قال 
رابي يهودا: سأل رابي يشمعئيل رابي يهوشع عندما كانا في الطريق : لماذا نُحرمون الحين 
الخاص بعيدة الكواكب؟ فأجابه : لأنهم يصنعونه في معدة حيوان ميت . فقال له : أليست 
مغدة المصعد إلى المحرقة أشد تحريما من معدة الحيوان الميت؟ !(ورغم ذلك فهم يفيدون منها) 
وقد قيل أن كاهناً كان لا يشمئز وكان يمصّهاء ولكنهم لم يوافقوه الرأي وقالوا: لايجوز 
للمرء أن يهنأ بها ولم يقولوا أن يستفيد منها. (وقال له) : لأنهم يصنعونها في معدة العجول 
الخاصة بعبادة الأوثان . فقال له (رابي إسماعيل): إذا كان الأمر كذلك فلماذا لم يتم تحريم 
أي فائدة منه. فصرفه (رابي يهوشع) إلى أمر آخر قائلا: كيف تق رأ يا يشمعيئل ما ورد 


١‏ جرت عادة عبدة الكواكب نزع قلب الحيوان قبل تقديمه كقربان. 
اللشدة' 


: الآخر في التلمود 
'لأن حبك أطيب من الخمر "”''؟ فأجابه: لأن حبك أطيب من المنمرء فقال له: الأمر 
ليس كذلك حيث يثيّت ما بعدها ' لرائحة أدهانك الطيبة "9" . 
الشرج (الجمارا): 

من أين نستنتج تحريم عصير العنب الذي يسكب لعبادة الأوثان؟ قال رابا بر أباهى : 
مماورد 'التي كانت تأكل شحم ذبائحهم. وتشرب عصير عنب سكائبهم *'“. فبما أنه 
تحرم الاستفادة من الذسيحة (الخاصة بعسبدة الكواكب) تحرم الاستفادة أيضاً من عصير 
العنب . ولكن من أيسن نستنتج أن الذبيحة مُحرمة؟ ما ورد ' و تعلقوا ببعل فغور وأكلوا 
ذبائح الموتى "”*' » فبما أن ايْتة محرمة كذلك فإن ذبائح (عبدة الكواكب) يحرم الاستفادة 
منها. وما هو السند الذي يستندون إليه في تحريم الميتة؟ نعرف من التشابه في لفظ (هناك) 
وذلك إشارة إلى العجل الذي يكسر عنقه كما ورد ' وماتت مريم هناك"'*, وكذلك فيما 
ورد ' وهناك يكسرون عق العجلة في الوادي "”"“. وبما أن حالة العجلة هنا محرمة ويحرم 
الاستفادة منها فالتحريم موجود في حالتنا أيضا. كيف يتسنى لنا معرفة ذلك؟ تقول مدرسة 
رابي يناي لقد ورد أنها للتكفير مثل الذبائح المخصصة للرب. لذلك تحرم الاستفادة منها . 


وخل عبدة الكسواكب الذي كان ني الأصل عصير عنب : هذا واضح ولكن ألا 
يزول هذا التحريم مع تحوله إلى حامض؟ قال راف آشي : هذه العبارة تشير إلى أن الخل 
الخاص بنا عندما يحفظه عابد الكواكب لا يحتاج إلى ختمين حتى لا يسكبه للأوثان أو 
يبدلهء فبما أنه يوجد ختم واحد فلن يجهد نفسه ويغشه . قال رابي إلياعا: لقد شرع لنا أن 
عصير العنب المغلي (الخاص بعبدة الكواكب) الذي كان في الأصل خمراً محرمة. ألم 
تزل عنه الحرمة بعد الغليان؟ قال راف آشي : هذا يشير إلى عصير العنب المغلي الخاص بنا 
الذي يحفظ عند عابد الكواكب فهو لا يحتاج إلى ختم مزدوج . حتى لا يسكبه للأوثان أو 
يبدله» فبما أنه يوجد ختم واحد فلن يجهد نفسه و يغشه. 


1١‏ نشيد الأناشيد (1:؟), المقصود هل تقرؤها على أن المخاطب مذكر أم مؤنث بمعنى هل تقرؤها على أن 
المتكلم هو الرب ويتحدث عن حب جماعة إسرائيل» أم أن المتكلم جماعة إسرائيل تتكلم عن حب 


الرب . 
"- أي أن المخاطب مذكر . ؟' تثنية(5037 1 318) , 5 مزامير .)58:1١5(‏ 
ه_عدد(1:502١).‏ 


1 تثنية(71: 4)؛ النص العبري بوجد به ثلا أي و يكسرون هناك و لكنه لم يرد في الترجمة العربية . 
أقفنة 


الآخر في التلمود 

لقد شرع لنا علماؤنا : نعمير العنبالغلي أو " الونتيت؟ الخاص يعبدة العراكب 
مُحرم. ولكن 'الونتيت* كما جاء في البرايتا حلال» فما هو الونتيت؟ كما ورد في 
البرايتا فيما بخص السبث أننا بمكننا أن نعد أنوملين وليس الونتيت ت . وما هوالأنوملين. 
وما هو الونتسيت؟ أنوملين هو (خليط) من الخمر والعسل والفلفل ويُشرب في السبت» 
والونتيت هو (خليط للعلاج ولتخفيض درجة الحرارة) من عصير عنب معتق وماء مكرر و 
البلسه'" . 

قال رابا و راف يوسفف: إن الخمر الممزوجة (بالماء» أي بإضافة مقدارين من الماء على 
مقدار خمر) لا بُخشى من تركها مكشوفة وبالتالي لا تحرم. وكذلك الخمر المغلية لا يُخْشى 
من تقديمها كقربان لوثن . لقد طّرح هذا السؤال: هل الخمر المغلية تعد مُحرمة إذا تُركت 
مكشوفة أم لا؟ خذ هذا الدليل فقد شهد رابي يعقوب بر آيدى : أن الخمر المغلية لا تعد 
مُحرمة إذا شُركت مكشوفة. كان رابي يناي بر يشمعئيل مريضاء فكان رابي يشمعئيل بن 
زيرود وربانيون آخرون يسألون عنهء وعندما جلسوا سألوا: هل الاعتراض على ترك 
الخمر مكشوفة ينطبق على الخمر المغلية أم لا؟ فأجاب رابي إسماعيل بن زيرود : روى رابي 
شمعون بن لقيش على لسان شخص عظيم وقيل إنه رابي حايا: إن عصير العنب المغلي لا 
يعد غير صالح بتركه مكشوفا. فسألوه: هل نعدمد على ذلك؟ فقال رابي يناي بسر 
يشمعئيل : على مسئوليتي . كان شموئيل وأبلط'"' يجلسان معا إذ جئ لهما بخمر مغلية. 
فسحب (أبلط) يده'"'» فقال له شموئيل: لقد قالوا إن عصير العنب المغلي لا يشك في أنه 
لعبادة وثنية . وجدت خادمة رابي حايا بعض الخمر المغلية مكشوفة؛ فأتت إلى رابي حايا 
الذي قال لها : لد لوا ا حص التب الغلى الأكدوف يعقرا من نا ا 
راق آدا بر أهقا بعضا من الخمر الممزوجة (بالماء) مكشوفة. فقال له (معلمه): لقد شرع 
أن الخمر الممزوجة المكشوفة تعتبر صالحة. قال راف بايا: لقد قالوا ذلك فى الخمر 
اللمسؤوصة حنيدا 1 ولع نفج الخلوظة يتلل مولا مكول للضي ان شرت شيا . 
ولكن هل يتناول فعلا الخمر الممزوجة بقليل من الماء؟ (وماذا عن) رابا بر راف هونا الذي 


كان مسافرا في قارب ومعه بعض الخمر. فرأى ثعباناً يقترب منه فقال لتابعه : أعم عينه'*'. 


. نبات ذو رائحة عطرية‎ ١ 
. ورد ني النسخة الإنجليزية أن أبلط غير يهودي متعلم ورد ذكره في أماكن كثيرة من التلمود‎ -" 
. وال إن الخنمر التي يمسها عابد الكواكب تعد محرمة‎ 
ضع له في الخمر شيئا منفراً.‎ -5 
اقفن"‎ 


الآخر في التلمود 
لم وضع قلبلاً من الماء على الخمر فابتعد. هذا يدل على أن الخمر الصافية يخاطر (الثعبان) 
من أجلها بينما لا يخاطر من أجل الخمر الممزوجة. ألا يخاطر من أجل الخمر الممزوجة؟ 
وماذا عن رابي يناي الذي كان في عكبوري”''؟ ‏ وقيل بر هديا هو الذي كان ني عكبوري - 
حيث كان هناك أناس يجلسون يحتسون الخمر الممزوجة. وكان هناك بقية ني القدح فربطوا 
قطمة من االتمحماش فوقه. ثم رأوا الثعبان يحمل الماء ويصبه في القدح حتى امتلا القدح 
وفاضت الخمر من قطعة القماش فشربها . يمكن أن تقول (إن الثعبان) يشرب ما يمزجه 
بنفسه. ولكن لا يشرب ما يمزجه الآخرون. قأل راف آشي : - وقيل راف مشرشيا - إن 
الخمر الممزوجة خطر على حياة الإنسان إذا ُركت مكشوفة . قال رابا: إن التشريع يقول إن 
عصير العنب الممزوج يعد غير صالح إذا ترك مكشوفاء و يشك في أنه لعبادة وثنية» ولكن 
عصور العنب المغلي لا يخشى من تركه مكشوفاً إذ لا يشك في أنه لعبادة وثنية . 

(وجد) شمعيا خادم راف حلقيا بر طوبي إبريقا يحتوي على ماء مكشوف. فنام 
بالقرب منه. فلما جاء راف حلقيا بر طوبي قال له : إن (الثعبان) يخاف من الشخص النائم 
بجوار الماء في النهار فقط وليس في الليل . ولكن ليس في هذه ا حالة إذ لا يفترض أن يخاف 
الثعسبان من الشخص النائم بجوار الماء سواء في الليل أو النهار. لم يشرب راف الماء في بيت 
آرامي قائلا: إنهم لا يكترئون إذا رك مكشوفاء ولكنه شرب في بيت أرملة (يهودية) قائلا 
إنها سوف تتبع عادات زوجها. (ومن ناحية أخرى) لم يشرب شموئيل الماء في بيت الأرملة 
إذ في غيسبة الخسوف من زوجها لن تهتم إذا ترك الماء مكشوفاء ولكنه شرب الماء في 
بيت الآرامي. على الرغغم من إن الآراميين لا يراعون (قواعد النحريم الخاصة) بالسوائل 
المكشوفة» ولكنهم يراعون نقاءها. قال بعضهم : إن راف لا يشرب الماء في بيت الآرامي 
ولكنه يشربه ني بيت الأرملة» بينما شموئيل لا يشرب الماء في بيت الآرامي أو الأرملة . 

هناك ثلاثة أنسواع مسن عصير العنب لا تحرم إذا ثركت مكشوفة» وهي القسوية 
واللاذعة والحلوة. القوبة تجعل قربة الخسمر تتشقق. واللاذعة ُصنع من عنب غير 
ناضج.ء والحلوة تصنع من عنب حلو . وأضاف راق حاما أن القوي خلط بالفلفل. 
واللاذع يخلط بالشيح؛ والحلو هو الخمر الممتازة. قال رابي شمعون بن لقيش أن (القرينا) 
لا يمد مُحرم بتركه مكشوفا. وماهو القرينا؟ قال رابي أباهو : (القرينا) هو الخمر الحلوة 


. مكان في أعلى الجليل‎ ١ 


الشفقة 


الآخر في التلمود 
وتأني من أسيا''. قال رابا: في المكان الذي يصنع فيه يعد غير صا حة إذا ترك مكشوفا. 
والسبب أن المدمر تصنع في المديئة'" . 

4 4ء الك 6 0 0 وء ‏ جح دوه . ذ إزمة* 

قال رابا: إن الخمر الني تخمرت وظهرت فوقها طبقة رقيقة خلال ثلاثة أيام تعد غير 
صا حة إذا تركت مكشوفة., ويشك في استخدامها للأوثان أما بعد مرور ثلاثة أيام فصاعدا 
نلا يمخشى من سكبها للأوثان ولا من تركها مكشوفة . في حين يقول مشرعو نهر دعا: إنه 
حتى بعد ثلاثة أيام فالاعتراض على تركها مكشوفة يظل قائماء والسبب في ذلك أن الخم, 
يمكن أن تشرب (منه الأفاعي). لقد شرع لنا علماؤنا: إن عصير العنب في المرحلة الأولى 
من التخمير لا يُخشى من تركه مكشوفاً. وكم من الوقت تستغرق هذه المرحلة؟ ثلاثة أيام . 
وطبق الس رجير'”'!؟ لا يخشى من ركه مكشوفاً . وفي المنفى'!؟ يحرمونه (إذا تسرك 
مكشوفا) لكن إذا كان لا يحتوى على خل لأن الخل يصرف الأفاعي . (الكوتح) البابلي'*' 
يعد صاحاً إذا ترك مكشوفا ومع ذلك يحرمونه في المنفى . قال رابي منشا : إذا كانت هناك 
آثار لنقر يجب أن تشك (أن الأفاعي نقرتها) . روى راف حايا بر آشي عن شموئيل قوله : 
إن الماء*"' الذي يقطر نقطة نقطة في إناء لا تنطبق عليه قواعد السوائل المكشوفة”"'. قال راف 
آشي : هذا إذا كان التنقيط مستمرا. 


روى راف حايا بر آشي عن شموشيل قوله : إن التينة الممتوحة لا يخشى من تركها 
مكشوفة. هذا الرأي وفقا لهذا المشرع. و لقد شرع لنا أن رابي أليعازر قال: إنه يمكن أن 
تأكل عنباً وتيناً في الليل دون خوف من أذى. وذلك لما ورد ' الرب حافظ للبسطاء '”0. 


روى راف سفرا عن رابي يهوشع الرومي قوله: هناك ثلاثة أنواع من السموم 
(سموم الأفاعي) : سم الصغسير يرسب في الأعماق. وسّم المتوسط يكون في الوسط. 


١‏ بعتقد أنها 50# أو 85701 البعض يقول إنها آسيا الصغرى أو جزء منهاء و البعض يقول إنها بلدة على 
بحيرة طبرية وهذا وفقاً لما جاء في الترجمة الإنجليزية . 

>" و ثعابين المدينة يشر بوله . 

نوع من الطعام يمزْج فيه الجرجير مع الخمر. 

4- كل البلاد خارج فلسطين ويقصد بها هنا بابل . 

© خلبط من اللبن و قشرة الخبر و الملح . 

5 ويقول راشي عصير العنب. 

لأن الصوت الذي ينتج عن ذلك يميف الأفاعي . 

خب مزامير (5:115). 


الآخر في التلمود 
وسّم الكبير يكون على السطح (البرميل) هل نستنتج من ذلك أن الأفعى الكبرى ضعيفة 
القوى؟ ألم يشرع لنا: أن هذه الثلاثة نزداد قونها كلما نقدم بها الممر: وهي السمك 
والأفمى والخنزيرء إن قوتها نزداد و لكن سمها يضعف . إن سم النوع الصغير يرسب في 
الأعماقء. فما هو التشريع؟ فقد شرعوا إذا كان هناك برميل مكشوف وشرب منه تسعة 
أشخاص ولم يموتوا فيحرم شرب العاشر منه. وقد حدث فعلا أن شرب نسعة أشخاص 
من برميل ولم يمونوا وشرب العاشر ومات. قال رابي إرميا: إنها حالة سم ترسب في 
الأعماق . وكذلك إذا تركت بطيخة مكشوفة فحتى لو أكل منها تسعة أشخاص ولم يموتوا 
يحرم على العاشر أن يأكل منها. لأنه قد حدث وأكل نسعة أشخاص من بطيخة ولم يموتوا 
ولكن العاشر تونيء وقال راف: إنها حالة سم ترسب في الأعماق . 

لقد شرع لنا علماؤنا : إذا ثُرك بعض الماء مكشوفا فلا يسكب في الطريق العام أو 
يرش في البيت أو يعجن به الطين ولا يعطها لحيوانه أو حيوان صاحبه أو يغسل به وجهه أو 
يديه أو قدميه. يقول بعضهم لا يغسل بها أي جزء من الجسم به فتحات ومن الممكن أن 
يغسل بها الأجزاء التي لا يوجد بها فتحات. ألم يتبن بعضهم رأي المشرع الأول''' نفسه 
ولكنهم اختلفوا حول ظهر اليد وظهر القدم أو الجزء العلوي من الوجه”" . 

يقول المعلم : لا يجب على المرء أن يعطي الماء لحيوانه أو حيوان صاحبه . ولكن ألم 
نعلم أنه يمكن للمرء أن يعطيها لحيوانه ليشربها؟ هذا التشريع يعود على القط البري . لماذا 
إذا لا يعطيها لحيوان صاحبه؟ لأن ذلك يمكن أن يصيبه بالهزال. ومن ثم يصاب حيوانه 
بالهزال أيضاء وإذا تعافى حيوان صاحبه. فسيتعافى حيوانه أيضاًء وإذا أراد أن يشتري 
حيوان صاحبه فسوف يحسر . 

روى رابي آسي عن رابي يوحنان عن رابي بهودا بر بتيرا قوله : هناك ثلاثة أنواع من 
عصير العنب : عصير العنب الذي يسكب لعبادة الأوثان و تحرم أية استفادة منه وأقل قدر 
منه ينجس. نجاسة شديدة حتى وإن كان في حجم الزيتونة وعصير العنب الخاص بعبدة 
الكواكب تحرم أية فائدة منه . وتتنجس السوائل إذا اختلط بها مقدار قليل منه (ربع 
لوج'"): وكذلك عصير العنب الذي يحفظه الإسرائيلي عند عابد الكواكب يحرم أن يشربه 


. الذي حرم أجزاء من الجسم مثل الوجه و اليدين و الأقدام. حيث من الممكن أن تحتفظ بالسم‎ ١ 
و هي أجزاء ملساء خللها العلماء و حرمها المشرع الأول.‎ 1 
من اللتر.‎ ٠ ,. 18 اللوج مكيال للسوائل في التلمود يساوي‎ 

ركال 5 


الآخر في التلمود 
ولكن نحل الاستفادة منه. ولكن ألم نتعلم أنه إذا وضع شخص فاكهة عند عابد الكواكب 
تصبح وكأنها ملك لعابد الكواكب بالنسبة لأحكام العشور والسنة السابعة'''؟ في حالتنا 
هذه يمكن أن يخصص لها ركنا منفصلاً ويحل الشرب من عصير العنب أيضا. حدث أن 
رابي يوحنان كان ني "يرود" فسأل إذا كان هناك تشريع قد استنه بر قفرا في برود قبل أن 
يموت. فقال له رابي تنحوم الذي يقطن يرود: إن عصير العنب الذي يُحفظ عند عابد 
الكواكب يحل الشرب منه استناداً على ما ورد " ففي الموضع حيث نقع الشجرة هناك 
تكون"”' فقال له : بإمكانك أن تفترض ولكن ذلك يعني أن أي فاكهة ستكون هناك (أي 
لدى عابد الكواكب). قال رابي زيرا: لا يوجد تعارض هناء نأحد الآراء هو رأي رابي 
أليعازر والآخر هو رأي العلماء . وقد تعلمنا أنه إذا اشترى شخص بيتاً أو أستأجره في فناء 
خاص بعابد الكواكب وخزن فيه عصير عمنب فيجب أن يكون المفتاح والختم في يد 
الإسرائيلي . وقد أله را بي أليعازر بينما حرمه العلماء . 


ود راحو انا لح الل شر بل لمان رون ولكد عن الام را 
حسدا عن زعيري» وقبل : قال راف حسدا قال لي آبا بر حاما إن زعيري قال: عند التطبيق 
يوخذ برأي رابي أليعازر. قال رابي أليعازر: إن أي شئ يحفظ بختم واحد عدا عصير العنب 
فهو لا يحفظ بختم واحد . أما رابي يوحنان فيقول : حتى عصير العنب يحفظ بختم واحد. لا 
يوجد تعارض هنا حيث إن أحد الآراء لرابي أليعازر والآخر للربانين. ويروى أن رابي 
أليعازر قال: إن كل شئ يحفظ بختم داخل ختم عدا عصير العنب حيث لا يعد محفوظا حتى 
بختم مزدوج . بينما يقول رابي يوحنان: إنه حتى عصير العنب يحفظ ختم مزدوج ١‏ ويتبع في 
ذلك رأي العلماء. ويعتقد مار أن العلماء قد اختلفوا مع رابي أليعازر ني حالة الختم 
الواحد. ولكن إذا كان الخنتم داخل ختم فيحل . ويعتقد مار أن العلماء يحرمون عصير 
العنب في حالة الختم المزدوج . كيف يكون ختم داخل ختم عم؟ قال رايا : يكفي وضع وعاء 
على فتحة البرميل ثم يسد بالطين الفراغ بين حافة الوعاء وجدران البرميل . هذا هو الختم 
داخل ختمء وغير ذلك لا يعد ختماً على ختم. أو تكفي وضع سلة فوق فتحة البرميل التي 
عليها سدادة فهذا يعد ختماً داخل ختم . إذالم نضغط السلة ويحكم البرميل لا يعد ختماً 
داخل ختم . القربة التي يوجد بها عصير عنب وموضوعة داخل قربة أكبر منها فإذا كانت 
فتحة القربة الأصغر لأسفل فهذا يعد ختماً داخل ختم. ولكن إذا كانت لأعلى لا يعد 
خحتماً داخل ختم. إذا طويت الفتحة المغلقة إلى الداخل (القربة) ثم ربطت مرة ثانية 
وختمت. فهذا يعد ختماً داخل ختم . 


. )7:11( أي لا يلتزم باخراج العشور عنها. "' الجامعة‎ ١ 
إففدة‎ 


الآخر في التلمود 

لقد شرع علماؤنا: لقد قيل في الماضي : إن خمر عين كوشي"'' محرمة بسبب بريت 
سريقا"”'. وتحرم أيضاً خمر بريقتا من أجل كفر برشاي. وتحرم خمر بزجدور من أجل كفر 
شليم. لكنهم عادوا و قالوا: إذا كان البرميل مفتوحا تحرم أما إذا كان مغلقا فتحل. وما 
سبب الرأي السابق. وما سبب الرأي الأخير؟ في البدء كانوا يرون أن الكوني لا يتشدد في 
مسألة مّس مسن يعبد الكسواكب عصير العنب ولا فرق عنده بين البراميل المفتوحة وبين 
البراميل المغلقة. ولكنهم في النهاية قالوا: إنه لا يتشدد في حالة إذا كان البرميل مفتوحاء 
ولكنه يتشدد إذا كان مغلقا. ولذلك أحلوا العراميل المغلقة . 


يوجد هنا اعتراض فإذا بعث شخص برميلاً من عصير العنب مع كوتي أوسمكاً 
ملحأ في عصارته مع عابد الكواكب . إذا استطاع أن يميز ختمه الذي أغلقه به فهذا يحل وإذا 
لم يستطع التعرف عليه فيحرم'" . قال رابي ذيرا : لايوجد تعارض فهنا يشير إلى المدينة”*» 
أما المثال السابق فيشير إلى الطريق”*. اعترض رابي أرميا فقال: ولكن أليس الذي جاء إلى 
المدينة سار في الطريق؟ لكن رابي أرميا قال: إن تشريعنا يشير فقط إلى (البرميل المغلق) 
الذي يوجد بالقرب من معصرة النبيذ حيث يوجد تجمع من الناس هناك ويخشى (أن يمس 
عابد الكواكب الب راميل) خشية أن يكتشف ويخسر بسبب ذلك . 


لقد طُرح السؤال التالي : لماذا تحرم جعة عبدة الكواكب؟ روى رامي بر حاما عن 
راسي إسحاق قوله : خشية أن يزوج من بينهم . أماراف نحمان فقال: لأنها ترك 
مكشوفة. مكشوفة! أين؟ إذا كانت في جرة أثناء إعدادها فنحن أيضاً نتركها مكشوفة 
وإذا كانت ني برميل فنحن في هذه الحالة أيضا نتركها مكشوفة» فلا يجب أن تترك مكشوفة 
في مكان وضع فيه ماء من أجل تنقيته من الشوائب”"؟ في هذه ا حالة تحل عندما تعتق . 
حيث قال راقف: (الشراب) المعتق يحل لأن (السم) لن يجمله يتعتق. كذلك الخمر عندما 


. مكان سكانه من الكوتيين (السامريين)‎ ١ 

؟ مكان في السامرة يسكنه عبدة الكواكب و هو قريب من المكان السابق . 

"١‏ حيث لا يخشى أن يكون الكوني استخدم الخمر في عبادة وثنية و لكنه يمكن أن يكون قد سمح لعابد 
الكواكب أن يقترب من البرميل . 

ع في المدبنة سوف يفشى الكوتي أن يلاحظه اليهودي فلن يسمح باقتراب أحد منه. 

١س‏ سر للا كرض شر ناك رن مكار رو مرا ب رن 
البخار . 

- قبل استخدامها في صنع الجعة حيث بوجد خطر من ترك المياه مكشوفة . 

رحلا 


الآخر في التلمود 
تنخمر محل حيث إن السم يوسف التخمر وكل شىئ ترد مكشوفا من الأفضل أن يكون 
معتقاً. اعتاد راف بايا أن يشرب الجعة عندما نجلب له عند باب الحانوت, واعتاد راف 
آحاي أن يشربها عندما تُجَلب له في بيته» ويقول كلاهما : إن سبب (التحريم) هو خشية أن 
يزوج مسن بينهم ولكن آحاي يحتاط أكثر. وقد حدث أن راف شموئيل بر بسنا كان في 
مرجون”'". فاحضروا خمراء ولكنه لم شربها وعندما أحضروا له جعة لم يشربها أيضاء إنه 
حق فالخمر موضع شك ولكن اذا الاعتراض على الجعة؟ فقد حرمت الجعة بسبب الشك 
في الخمر . قال راف: تحل جعة الآراميين» ولكن مازلت لا أسمح لابني حايا بأن يشربها. 
فإذا كانت تحل فإنها تحل للجميع وإذا كانت محرمة نهي محرمة على الكل . يعتقد راف 
أن سبب الشك هو أنها تركت مكشوفة؛ فطعمها المر اللاذع يقاوم أي سم يمكن أن يكون 
موجودا. فهي لا تضر الشخص المعاني ويمكن أن تؤذي الشخص المريض. واينه حايا كان 
مريضا ولذلك منعه من شربها . 


قال شموئيل : كل الزواحف لها سمء وسم الحية ئميت. ولكن ليس لباقي الزواحف 
نفس التأثير المميت . قال شموئيل حايا بر راق: يا بني (يا ابن الكرام)”*: تعال كي أقول 
لك شيئا نافعاء كان أبوك معتادا أن يقول : السبب في أن الآراميين يشربون ما هو مكشوف 
ولا يموتون. أنهم يتناولون الأشياء المقيتة الزاحفة. فأجسامهم مُحصّنة ضدها. قال راف 
يوسف: إن الل الذي يسصنعه الآراميون من الجعة حرم لامتزاجه مع خميرة تستخدم في 
تصنيع ععصير العنب الذي يسكب للأوثان. قال راف آشي : إذا كان عصير العنب مخرنا 
فيحل . لأنه إذا احتوى على هذا الخليط فإنه سوف يفسد. 

والفخار الهدرياني: ما المقصود بهدرياني؟ روى راق يهودا عن شموئيل قوله: هو 
الفخار الخناص بالقيصر هدريان. عندما أنى راف ديمي”' قال : إذا كانت هناك أرض لم 
تسزرع من قبل .ثم حرئت و زرعت بالكروم ثم صنعت منه خر ثم وضعت الخمر في فخار 
أببيض”" حيث يمستص الخمسر ثم يكسر إلى قطع صغيرة و ينقع في الماء ويشرب . قال رابي 
يهوشع بن لاوي: إن عصير العنب الممتاز عندنا. يساوي االمنقوع للمرة الثالثة عندهم . لقد 
ضرح هذا السؤال :هل نضع عصير العنب في هذا الفخار؟ هل يعد هذا حفظا للأشياء 
المحرمة لاستخدامها من أجل شئ مسموح أم يعد هذا حرم؟ خذ هذه الرواية : فرابي 


. مكان يقطنه يهود لا يستخدم قاطنوه من عبدة الكواكب الخمر في عبادتهم‎ ١ 
وردت في الأصل العبري يا ابن الأسد.‎ « 
. من فلسطين . * لم يحرق‎ "1 

افده 


الآخر في التلمود 
أليمازر و رابي يوحنان» أحدهما أحل ذلك والآخر حرمهء فردوا عليه أن عصير العدب 
الإسرائيلي الذي يحفظ في براميل خشبية أو ني القرب الخاصة بعبدة الكواكب بحرم شربه. 
وحمل الاستفادة منه. لقد شهد شمعون بن جودا أمام ابن ربان جمليئيل أن ربان جمليئيل 
شرب منها ني عكا ولم يكن هذا مقبولا. بالنسبة للقرب الخاصة يعبدة الكواكب . بروي 
رابي شمعون بن جمليشيل عن رابي يهوشع بن قفوساي قوله: يحرم صنع أغطية منها 
للحمير . و الآن في هذه الحالة من يرد أن يقيم هذا الأمر استناداً إلى الرأي الآخر فقد شرع 
أن ذلك محرم . طبقا لرأيك فإن بيع القناني (الفخار) الخاصة بعبدة الكواكب محرم أيضا . 
إذن ما هو الفرق بين القربة (الجلد) والقوارير (الفخار)؟ قال رابا: إن سيب التحريم هو 
خشية أن تنشق القربة الخاصة به فيذهب لإصلاحها فتختلط بقربة عابد الكواكب. 

والآن بالنسبة لمن يقول : إن حفظ (الأشياء محرمة) من أجل غرض آخر محرم. لماذا 
إذن أحل استخدام الأباريق (الفخار)؟ يمكن أن تكون إجابته في هذه الحالة أن مسألة 
التحريم لم تكن واردة ني نظره أما في الحالة الأخرى فإن مسألة التحريم كانت واردة في 
اعتباره. ولكن ذلك غير مقبول. وهناك اعتراض : فعصير العنب الذي يحفظ ني قرب من 
الجلد الخاصة بعسبدة الكواكب يحرم شربه ولكن تحل الاستفادة منه . لقد شهد شمعون بن 
جودع أمام ابن ربان جمليئيل أن ربان جمليئيل قد شربه في عكا وكان الأمر مقبولا. المقصود 
بأنه لم يكن مقبولا من كل مرافقيه. ولكن ابنه وإفقه. أو يمكنك أن تقول إن جودا شخص 
وجودع شخص آخر"" . 

والجلد المثقوب مقابل القلب. . . : لقد شرع علماؤنا: ما هي (علامة) الجلد الذي 
يكون مثقويا مقابل القلب؟ يكون مقابل القلب و القطع مستديرا وعليه دم متجلط فيكون 
محرماء ولكن إذا لم يكن هناك دم فيحل . قال راق هونا : لم يختلفوا إلا حول الجلد غير 
المملح. ولككن إذا وضع عليه ملح فيحرم (و يقال) لأن الملح يمكن أن يزيل (الدم). يقول 
شمعون بن جمليئيل إذا كان القطع مستديرا يحرم. أما إذا كان القطع مستطيلا فيحل. روى 
راف يوسف عن راق يهودا عن شموئيل قوله : عند التطبيق يؤخذ برأي رابي شمعون بن 
جمليئيل . قال آبي : إذا كان هنا اختلاف بين العلماء يؤخذ برأي شمعون بن جمليئيل عند 
التطبيق فقال له: ماذا تستخلص من قولك هذا؟ فرد أبي على معلمه راف يوسف : لقد 
علمتنا أنه عند التطبيق يؤخذ برأي شمعون بن جمليئيل وكنا نرددها كأغنية . ولكن في حال 
عدم وجود اختلاف فلماذا النص على ذلك؟ 


. ما ذكر أولا كان جودا ولكن هنا جودع‎ -١ 
ليله‎ 


الآخر في التلمود 

يحل اللحم الذي يريد الأغبار أن يقربوه للأوثان : من هو المشرع الذي شرع ذلك؟ 
روى رابي حايا بر آبا عن راف يوحنان: ليس هذا رأي رابي أليعازر الذي يرى غير ذلك . 

أما اللحم الخنارج من مكان عبادة الأوثان فيحرم حيث يعتير كذبيحة ميتة : وما 
السبب؟ لأنه من المستحيل ألا يكسون قد استخدم في قربان لعبادة وثنية . لمن (ينسب هذا 
الرأي)؟ لرابي يهودا بن بتيراء إذ جاء في البرايتا ؛ قال رابي يهودا بن بتيرا: أنى لنا ان نستنتج 
آل الكراري الباعية بعيذة الكنو كي تدتي ينا بالتيمة؟ ما وراد وعاقوا ينكل لغون. 
وأكلوا ذبائح الموتى "''' فكما تدنس الجثث الخيمة. كذلك تدنس القرابين الخاصة بعبدة 
الكواكب الخيمة . 


يحرم التعامل مع عبدة الكواكب إذا كانوا في طريقهم لأداء طقوس العبادة الوثنية : 
قال شموئيل: يحرم التعامل ممع عبدة الكواكب وهم ني طريقهم لأداء الطقوس حتى لا 
يذهبوا و يشكروا أوثانهم. ولكن يسمح بالتعامل معهم عند عودتهم لأن ما حدث قد 
حدث. إذا ذهب إسرائيلي إلى أداء طقوس عبادة وثنية يحل التعامل معه وهو ني طريقه 
حيث إنه من الممكن أن يغير رأيه ولا يذهبء ولكن يحرم التعامل معه عند عودته حيث أنه 
أصبح متعلقا بها وسوف يذهب مرة أخرى. ولكن ألم نعلم أنه يحظر التعامل مع 
الإسرائيلي إذا كان في طريقه إلي أداء طقوس العبادة الوثنية سواء في الذهاب أو العودة. 
قال راف آشي : إن هذا التشريع يقصد به الإسرائيلي المرتد وتأكد ذلك . 

لقد شرع علماؤنا: إن عابد الكواكب”" الذي يذهب إلى سوق الأوثان يحل التعامل 
معه سواء في ذهابه إليها أو في عودته . أما الإسرائيلي الذي يذهب إلى هذه السوق فيحل 
التعامل معه في ذهايه و لكن يحرم التعامل معه في عودته . ولكن ما هو الفرق ولاذا يحرم 
التعامل مع الإسرائيلي أشناء عودته؟ لأنه قد يكون باع أصناماً تستخدم في عبادة 
الكواكب ويكون بحوزته مال من عبادة وثنية. ولكن أليس عابد الكواكب أيضاً قد بلع 
أصناماً وبحموزته مال من عبادة وثنية؟ ولكن يمكن أن تقول إن عابد الكواكب باع ثياباً أو 
خمراء كذلك الإسرائيلي يمكن أن تقول إنه باع ثياباً أو خمراء فإذا كان الإسرائيلي يمتلك هذه 
الأشياء فإنه يمكن أن يبيعها هناك . 

ولكن يحل التعامل مع العائدين. . . : يقول رابي شمعون بن لقيش : هذا التشريع 
ينطبق عليهم إذا لم يكونوا جماعات ولكنهم إذا كانوا جماعات يحرم التعامل معهم. حيث 
يفترض أن كل واحد منهم يمكن أن يعود مرة أخرى . 


. مزامير (58:185). "في النسخة الأخرى للتلمود الغريب‎ ١ 
اللثيلة'‎ 


الآخر في التلمود 
تُحرم قرب عبدة الكواكب و قنانيهم. . . : قد شرع علماؤنا: تحل قرب عبدة 
الكواكب إذا كشطت عندما تكون جديد7"' ولكن إذا كانت قديمة أو مطلية بالقار نهي 
محرمة . إذا كان عابد الكواكب يطليها بالقار ثم يضع بها عصير عنب وتواجد معه إسرائيلي 
فلا يوجد داع للشك . ولكن بما أن عابد الكواكب هو الذي يضع عصير العنب فيها فما 
جدوى وجود الإسرائيلي؟ قال راف يايا: هذا ما قيل : إذا كان عابد الكواكب طلاها بالقار 
ووضع الإسرائيلي عصير عنب فيها في وجود إسرائيلي آخر . ولكن إذا كان هناك إسرائيلي 
يضع عصير العنب. فما الحاجة لإسرائيلي آخر ليقف معه؟ خشية انشغال الإسرائيلي في 
إعداد القربة» فيضع عابد الكواكب عصير العنب دون أن يأخذ رأي الإسرائيلي . قال 
راف زابيد: المقصود بما قيل ني الأساس. خشية أن يسكب عصير العنب في القار الساخن 
قبل أن يجيف مثلما تسكب الماء في الطين. قال راق يابي : يمكن أن نستنتج ما قاله راف 
زابيد: أنه إذا سكب عابد الكواكب خمرا داخل وعاء به ملح خاص بإسرائيلي 
يحل (الملح). ولكن راف أشي يعترض على ذلك بقوله: كيف يمكن المقارنة؟ في ا حالة 
السابقة اخستفت الخمر أما ني حالتنا فلم تختف . ذات مرة أخذ بر عدى العربي قربة خمر من 
راف إسحاق بر يوسف غصباً ووضع فيها مرا ثم أعادها له. نذهب وسأل عن ذلك في 
المدرسة الدينية» فقال له رابى إرميا: هذا ما أفتى به رابى آمى قولاً وعملاً. تملا القربة بالماء 
ة ثلاثة أيام و تفرغ» ولكن رابا قال: يجب أن يفرع الماء من وقت للأخر. هذا يطبق على 
أوانين'" ولكن لا يطبق ذلك على أوانيهم . ولكن رابين روى عن رابي شمعون بن لقيش 
قوله: إن ذلك ينطصبق على أوانينا وأوانيهم . كان راف آحا ابن رابا يشرع أمام راف آشي 
وكان رأبه: إن ذلك ينطبق على القرب ولا يسري على الأواني الفخارية» ولكن راف أشي 
قال له : لا يوجد فرق بين القرب والأواني الفخارية . 
لقد شرع علماؤنا: إن الأواني الفخارية الخاصة بعبدة الكواكب إذا كانت جديدة 
ومكشوطة تحل ‏ ولكن إذا كانت قديمة ومطلية بالقار تحرم . إذا حفظ عابد الكواكب داخلها 
عصير عنب يجب على الإسرائيلي أن يسكب داخلها ماء حر ذلك دا مطل« جلها هاي 
الكواكب عصير عنب فعلى الإسرائيلي أن يضع فيها حساء أو سمكاً تملحاً ولا يخشى. لقد 
طرح هذا السؤال : هل يتبع ذلك منذ البداية مع الأواني ي الفخارية أم بعد أن يضع فيها عايد 
الكواكب؟ خذ هذه الرواية : لقد شوع لنا راف زابيد بر أوشمي! : إذا اشترى شخص أآنية 
فخارية من عابد الكواكب وكانت جديدة فيمكن أن ب يضع داخلها عصير عنب ء ولكن إذا 


0 أي لم تستخدم لفئرة طويلة حيث لم يمتص الجلد أي خمر 
حيث إن الآنية في الأصل ملكا لرابي إسحاق. 
فثيلة 


الآخر ني التلمود 
0 يضع حساء أو سمكاً ملحا في البداية لعزا ياود لاي راي 

ري الوا ين فهل الحساء طهر والنار لا 
ل : قال رابي يوحنان ‏ وقيل روى راب بي آسي عبن رابي 
يوحنان -: إن قناني عبدة الكواكب إذا أعيدث مرة أخرى للأنون وسقط عنها طلاء قار 
نحل . قال راف اشي : لست في حاجة للقول بأن القار يزول عنها ولكن حتى إذا أحرقه ولم 
يزلهء هذا الرأي موضع خلاف بين راف آحا و رابيناء أحدهما يحرم (استخدام الآنية) بينما 
يحلها الآخرء وعند التطبيق يؤخذ برأي من يحرمه . 

لقد طُرح هذا السؤال : ماذا عن وضع الجعة في الآنية؟ يحرمها راف نحمان وراف 
يهوداء ولكن رابا أحلهاء لقد أرجع رابينا القول بأنها حلال إلى راف حايا ابن راف إسحاق 
الذي وضع جعة في الإناء ثم ذهب ووضع خمراء ولم يلتفت إلى أن سبب حظر الجعة بسبب 
الخمر. وحتى الآن لا يوجد شك في ذلك . 

كان عسند راف إسحق بر بيسنا أواني تخص عبدة الكواكب مصنوعة من روث 
لبها ا ا ا 0 : لقد حرمتها تحرياً 
أبدياً . فقد قال علماؤنا: هل يجب أن يوضع في الشمس ما يملا بالماء؟ ؟ روى رابي يوسنا عن 
رابي آمي قوله : إن الأواني المصنوعة من كربونات الصوديوم ليست لها طهارة أبداً . وما 
هي أواني كربونات الصوديوم؟ قال رابي بوسي بر آبين : إنها الأوان ني المصنوعة من مادة 
مستخرجة من ححر الشب . فقد أخذت جاعة من بيت 'يرزف ' نائب الملك غصيباً بعض 
الأواني الفخارية لحفظ الخمر مسن (بهود) بومبادثا وحفظوا فيها خرا ؛ ثم أعادوها. فأتى 
أصحابها وسألوا را يهودا عن ذلك فقال عند ررس نه اعدسل لذن الجطنا 
مؤقت فاغسلوها بالماء ويحل استخدامها . 


قال راف عويرا: إن أواني الآرامي المصنوعة من الطين السداكن غير جسيدة 
الامنتصاص. فتحل بمجرد شطفها بالماء . قال راف بابي : الأواني الفخارية التي جاءت من 
بيت مكسي''' يمكن أن تستخدم بعد شطفها بالماء حيث إنها غير جيدة الامتصاص . 
والأقسداح (الفخارية) محرمة وفقا لرأي راف آسي. ولكنها حلال وفقاً لرأي راف آشي . 
إذا شرب فيها عابد الكواكب عند استخدامها لأول مرة فلا يوجد خلاف في أنها محرمة” » 
ولكن الخنلاف يظهر إذا كانت تستخدم لثاني مرة» البعض يقول: إنها محرمة سواء كان 
استخدامها للمرة الأولى أو الثانية بلا خلاف. وإن الخلاف يظهر عند استخدامها للمرة 
الثالثة؛ والشريعة تقول: إنها محرمة إذا كانت تستخدم للمرة الأولى أو الثانية» أما إذا كانت 
تستخدم للمرة الثالثة فهي حلال . 


١‏ مدينة بالقرب من بابل . " حيث تمتص خمر عابد الكواكب و هي جديدة. 
ركفل 


الآخر في التلمود 
يقول رابي زابيد: إذا كانت الأواني الفخارية المغطاة بالرصاص بيضاء أو سوداء 
فيحل استخدامهاء ولكن إذا كانت خضراء فهي محرمة لأنها تحنوي على جزيئات من حجر 
اللشب"'. وإذا كان هناك تشققات في (الطبقة المصقولة) تحرم الأواني كلها . وقال مريمار: 
إن الأواني المصقولة تحل سواء كانت بيضاء أو سوداء أو خضراء. ولكن لماذا تختلف هذه 
الحالة عسن حالة الخميرة في عيد الصح؟ فقد سُثل مريمار.: ماذا عن استخدام الأواني 
المصقولة في عسيد النصح"””"؟ (وقالوا) نحن لا نسأل عن الأواني الخضراء التي تحتوي على 
حب الا لي لس )اسن ولع بس عر لك مالس لين ني المصقولة 
البيضاء أو السوداء ولا نسأل عن التي بها تشققات فهي تمتص السوائل وبالتالي فهي محرمة 
ولكن نسأل عن الأوانى الملسساء ء؟ فأجابهم : لقد لاحظت أن هذه الأواني ترْشحء ولها 
مسام فهي بالتأكيد تمتص. وبالتالي فهي محرمة . والسبب في ذلك أن "التوراة قد قالت يجب 
أن تكسر الأوانى الفخارية إذا تنحست لأنها لا تتخلص من النجاسة . فلماذا يوجد خلاف 
في حالة خمر السكيبة التي قال عنها مريمار : إن جميع الأواني المصقولة (التي توضع فيها) يحل 
استخدامها؟ يجب أن تقول إن تحريم الخميرة (في عيد الفصح) هو من تحريم التوراة بينما خمر 


السكيبة من تحريم الربانيين علماء المشنا . ومن المؤكد أن ما يقره العلماء يعامل معاملة ما 
أقرته التوراةء الفرق هنا أنه ني حالة الخميرة توضع ساخنة في الأواني وفي حالة مر السكبية 
توضع باردة . 


ذات مرة جاء رابي عقيبا إلى جنزق فسّئل إذا صاموا عدة ساعات هل يعد صيامهم 
صياماً أ ملا0"؟ لم يجيهم . و سألوه: هل يحل استخدام القناني الخاصة بعبدة الكواكب؟ 

م . فسألوه : في أي رداء كان موسى يؤدي الشعائر في الأيام السبعة الخاصة 
0 فلم يكن لديه إجابة أبضاء فذهب وسأل في المدرسة الدينية فقالوا له: إن 
الشريعة تقول: إن الصوم لساعات يعد صوما وإذا أكمل اليوم يصلي صلاة الصيام . أما 
بالنسبة لقناني ععبدة الكواكب فالشريعة تقول: يحل استخدامها بعد اثنى عشر شهرا. أما 
بالنسبة للباس موسى عندما خدم على المذبح خلال أيام الملء» فقد كان يرتدي عباءة 
بيضاء . ويقول راق كهانا كان يرتدي عباءة بيضاء أطرافها غير موشاة. 


. لديه قدرة عالية على امتصاص السوائل‎ ١ 
. "التي استخدمت للخميرة‎ 
"-الهردي الذي بصو جزءا من البوم ل بأكل بلي البو‎ 
راجمع لاويين (9:7) حيث ورد نها أيام تكريس هارون وبنيه لخدمة الرب» وظلوا خخلالها د داخل‎ -4 
. خيمة الاجتماع ولم يخرجوا إلا بعد انقضاء سبعة أيام‎ 
أفليلة‎ 


الآخر في التلمود 

تمرّم بذور العنب الخاصة بعبدة الكواكب وقشوره. . . : قد شرع علماؤنا: إن 
بذور العنب الخاصة بصبدة الكواكب و قشوره تحرم إذا كانت رطبة وتحل إذا كانت 
بحففة . أيهما المجفف و أيهما الرطب؟ روى راق يهودا عن شموئيل قوله : تعد رطبة 
خلال اثني عشر شهرا ومجففة بعد اثني عشر شهرا . وقد قال رابا بر برحانا نقلا عن رابي 
يوحنان : عندما تكون محرمة فإنه يحرم الاستفادة منهاء وعندما تكون حلالا يحل أكلها . 
ا قال رابي زابسيد: إن الخميرة المستخرجة من خمر الآراميين تحل بعد عام كامل . قال 
راف حبيبا ابن رابا: يحل استخدام الأواني بعد عام كامل . قال راف حبيبا: إن الأواني الني 
تحمل فيها الخمسر في الترحال يحل استخدامها بعد اثني عشر شهرا. قال راف إيكا : تحل 
ثفالة العنب الخاصة بالآرامصيين يعد اشني عمشر شهراً. قال راف آحا ابن رابا: الأواني 
الحمراء أو السوداء تحل كذلك بعد اثني عشر شهرا . 

' الموريس20©. . : لقد شرع علماؤنا: يحل الموريس الذي صنعه خبير”". روى 
رابي يهودا بن جمليئيل عسن رابي حانينا بن جمليئيل قوله: يحل ' الحيلق *”" الذي يصنعه 
السبير. لقد شرع آبيمي ابن رابي آباهو : يحل الموريس الذي يصنعه الخبير . وعندما كان 
يشرع هذا التشريع شرح ذلك بقوله: عند تمليح السمك يضاف ماء وملح ويحل هذا 
المحلول في المرة الأوللى والثانية ويحرم في المرة الثالثة. والسبب في ذلك أنه عند إضافة المحلول 
يحتوي السمك أول وثاني مرة على دهون إلى حد ماء لذلك لا يحتاج إلى إضافة خمر ولكن 
بعد ذلك توضع به خمر. 

حدث أن وصلت سفيئة محملة ' بالموريس ' إلى ميناء عكا وكان رابي آبا الذي يسكن 
عكا جالسا يحرسها”''. فقال له رابا: من الذي كان يحرسها حتى الآن؟ فأجابه حنى الآن لا 
يوجد شك بالنسبة خلطه بالخمر. إن قسطا من ' الموريس ' يساوي لوما”' بينما قسط 
الخمر يساوي أربعة لومات . فقال رابي إرميا لرابي زيرا: ربما جاء الموريس عن طريق 
'صور" حيث الخمر رخيصة هناك فأجابه : إنها خلجان ضيقة ومياه ضحلة . 


. سمك ملح قد تدخل الخمر في تصنيعه‎ ١ 
حيث لسن يستخدم سمكاً نمسا في إعداده. الاعتراض الوحيد هو كوه ممزوجا جحمر والخبير سوف‎ 1 
. يتجنب ذلك (راشي)‎ 
نوع من الأسماك السصغيرة ورد ذكره في المشنا لبس من السهل فصله عن النجس لكن الخبير يستتخدم‎ 
. الطاهر منه فقط‎ 
. خشية خلطها بالخمر. عملة صغيرة تساوي زوز و الزوز يساوي دينار فضة‎ 14 
النيلة‎ 


الآخر في التلمود 

والجبن الخاص ببيت أونيقي . . . : قال رابي شمعون بن لقيش : إن السبب في تحريم 
جبن بسيت أونيقي أن غالبية العجول في هذا المكان تذبح كقربان للأوثان. لماذا قيل غالبية 
المجول؟ فحتى لو كانت قلة فرابي ميثير دائما يأخذ الأقلية في الاعتبار . وعندما نقول 
غالبية (العجول) فتوجد قلة (من البهائم). ولكن إذا قلت قلة من العجول تذبح لعبادة 
الكواكب. فبما أن غالبية العجول لا تذبح لعبادة الكواكب ويوجد بهائم أخرى لا تذبح 
لعبادة الكواكب فيظهر أنها أقل القليل» ورابي مثير لا يلتفت إلى أقل القليل . قال رابي 
شمعون بر أليقيم لرابي شمعون بسن لقيش : وماذا إذا كانوا يذبحون لعبادة الكواكبء وأنث 
بنفسك قد حللت (شيئا مشابها)؟ لقد شرع إذا ذبح شخص حيووانا بقصد إراقة دمه من 
أجل عببادة الكواكب أو الحرق شحمه من أجلها. فإن رابي يوحنان يرى أن هذا الحيوان 
محرم. فهو يعتقد أنه قصد بذلك العمل العبادة ويدل الظاهر على الباطن . ولكن رابي 
شمعون بن لقيش يقول: إنه محلل . فأجابة : ليسعد طالعك. فقيامه بالذبح هو عبادة 
للأوثان . 

قال رابي يهودا: روى راف أحدقوي عن راق أن رابي يشمعئيل قال : من يعقد 
على امرأة بروث ثور رّجم بالحجارة فقد انعقد العقد. ولكن بروث عجل استخدم في عبادة 
الكواكب فلا ينعقد العقد. يمكنك أن تقول : إن ذلك استناداً إلى المنطق أو يمكنك أن تقول 
إنه ورد ني المقرا. أمامن حيث المنطق فإن العجل إذا قُدم لعبادة وثنية فسوف يسعد 
(صاحبه) وسوف يسمنه'"". أما في حالة الثور المرجوم فلا توجد فائدة من تسمينه . وأما ما 
وزد في المقرا ' ولا يلتصق بيديك شيء من المحرم *”"'» وكذلك ما ورد ' يرجم الثور ولا 
يُؤكل لحمه'”" لحمه نقط هو المحرم أما روثه فتحل (الاستفادة منه). قال رابا: لقد 
شرعت لنا هاتان الحالتان (بخحصوص الجبن في المشنا»)ء وفقا لرأئ رابي يهوشع فقد قال: 
لأنهم يصنعونه في متفحة ححيوان ميت . فرد عليه رابي يشمعئيل : أليست منفحة الحيوان 
المصعد إلى المحرقة أشد تحريما من منفحة الحيوان الميت؟ فالقاعدة التي تحرم الاستفادة من 
المحرقة ومن الثور المرجوم تحلدل روثهما. وبالنسبة لرابي يهوشع وهو الذي قال: إنهم 
يحرمون الجن الذي يصنع في منفحة عجول تقدم لعيادة وثنية » فرد عليه رابي يشمعثيل : إذا 
كان الأمر كذلك فلماذا لم يتم تحريم أي فائدة منه قياساً على قاعدة ما بخص العبادة الوثنية 


. سوف يمطبه الكثبر من الطعام من أجل ذلك و بالتالي سوف يرتبط روثه بالعبادة الوثنية‎ ١ 
.)58:51( تثنية (14:31). 9 خروج‎ -" 
ركفل‎ 


الآخر في التلمود 
يحرم الاستفادة من روثه؟ فهل أجاب بأن السبب هو عدم وجود تحريم بصدده مثل حالة 
'الموريس *؟ أليس السبب في أن العلماء لم بحرموا أية فائدة منه لأنه لا يوجد تحريم 
بصدده؟ يقولون: طالما تحفظ (المنفحة) اللبن المخثّر داخلها فإنها تعد مثل التي ورد التحريم 
بشأنها. 

فلننتقل إلى أمر آخر : ما المقصود بهذه الفقرة ' حبك أطيب من الخمر '”''؟ عندما 
أنى راف ديمي قال: المقصود جماعة إسرائيل أمام الرب القدوس تبارك اسمه رب العالمين 
(والمقصود) أن كلمات غزلك أطيب عندي من خمر التوراة'''. ولاذا سألوه تفسير هذه 
الفقرة؟ تال رابي شمعون بن بيزي ‏ وقيل رابي شمعون بر آمي : لقد سألوه تفسير بداية 
سفر نشيد الأنشاد الذي يقول ' يقبلني بقبلات فمه ' ”فقال له يشمعئيل: يا أخي ضم 
شفتيك الواحدة على الأخرى ولا تتلهف على تصعيب الأمر. لماذا؟ قال عولا ‏ وقيل راف 
شموئيل بر آبا: هذا حظر جديد (ويجب على المرء ألا يكون مرتابا). ما السبب في ذلك 
الحظر؟ يقول رابي شمعون بن بيزي: قال رابي يهوشع بن لاوي : (لاحتمال) أن تنفث فيه 
الحية من سمها. وقيل إن هذا السبب قد قاله عولا. لأن عولا قال: عندما فرض هذا 
الحظر ني فلسطين لم يكشف عن السبب قبل مرور عام كامل. خشية وجود من يعترض. 
نيعامل التشريع باستخفاف كما فعل رابي إرميا. إذا كان الأمر كذلك فإن (الحين) الجاف 
يمل وكذلك القديم. قال رابي حانينا: الجبن الجاف يحل لأن (سم ال حية) لن يجعله يمف . 
وكذلك الجن القديم يمحل لأن سم الحية لا يجعله يصبر قديماً. يقول رابي حانينا : 
السيب في التحريم أنه من المستحيل ألا تكون محتوية على ذرات من اللبن النجس . قال 
شموئيل : لأن الجبن يوضع في منفحة ا حيوان الميت . هذا يشير إلى أن المنفحة نفسها حلال . 
كسيف يقول شموئيل ذلك؟ ألم نتعلم أن منفحة حيوانات عبدة الكواكب أو الحيوان الميت 
محرمة؟ أليس أي حيوان (مذبوح) لعبدة الكواكب يعد ميتا؟ فأجاب شموئيل : إن المنفحة 
الخاصة بالحيوان المذبوح بواسطة عابد الكواكب يعد كالميت وهو محرم . ولا يوجد تناقض 
هناء فالرأي الأول (رأي رابي يهوشع) قبل أن يتراجع عنه. والرأي الثاني بعد أن تراجع 
عنهء وقد أبقت المشنا على هذا التشريع القديم . 


١‏ نشيد الأنشاد (1:؟). 


؟ المقصود كما جاء في نفسير راشي : أن التفسير الشفوي أحسن وأكثر قبولآ عند الرب من التورأة. 
؟' تشيد الأنشاد (1:1؟). 


راغ 


الآخر في التلمود 

روى راف ملخيا عن راف آدا بر أهمًا قوله: (الجبن محرم) لأنه يدهن سطحه بدهن 
الخنزيرء وقال راف حسدا: لأنه يجين بواسطة خل''' . قال راف نحمان بر إسحاق: إنه من 
الممكن أن يجبن بصمغ الغرلة'" . لمن ينسب هذا الرأي؟ ألم نتعلم أن رابي أليعازر قال : 
يحرم السبن إذا استخدم صمغ الشجر(الغرلة) في تجبين اللبن فهو يعد مال الثمر. مكنك أن 
تقول إن رابي يهوشع إلى هنا لا يختلف مع رابي أليعازر باستثناء صمغ الشجر ويتفق معه في 
تحريم عصير الشمر. لقد علمنا أن رابي يهوشع قال: لقد سمعت بوضوح أن اللبن الذي 
تستخدم في تجبينه عصارة الأوراق أو الجذور يحلء أما عصارة التين غير الناضج<التي 
تستخدم في تحبينه) فتجعل اللبن محرماً لأنها فاكهة . لذلك فقد حرم راف أو راف تحمان بر 
يسحاق حتى يجرد الاستفادة منه. ويوجد هنا خلاف . فقد فسر,راف بر نحمان بن راف 
حسدا ما ورد: ' لرائحة أدهانك الطيبة'”". بأن دارس الشريعة يشبه قارورة ماء زهر 
مكشوفة ينتشر عطرها وعندما تغلق لا يشر . وعلاوة على ذلك فإن الأشياء المخفية 
تُكشف لدارس الشريعة بناء على ما ورد ' لذلك أحبتك العذارى"”'' التي من الممكن أن 
تقرأ: "المختفية'” أحبتك ' . وليس هذا فحسب بل أن ملاك الموت يحبك . ويمكن أن ثقرأ 
المسئول عن الموت (يحبك) وليس هذا فحسب: بل إنه سيرث العالمين : هذا العالم. والعالم 
الآتيء فيمكنك أن تقرأ 277251 2775503 أي عالمان (يحبونك) . 


ع 


التفريع (مشغا) شه 

هذه الأشياء الخاصة بعبدة الكواكب محرمة ولكن لا يمتد هذا التحريم إلى الاستفادة 
منها: اللبن الذي حليه عابد الكواكب ولم يره إسرائيلي وهو يحلبه؛ الخبز (الذي يصنعه 
عبدة الكواكب)؛ وزيتهم» وأباح رابي ومدرسته الزيت. والطعام المسلوق والمخللات إذ 
تضاف لها الخمر والخلء والسمك الصغير المملح؛ والمحلول الذي لا يوجد به سمك 
' الكلبيت' ؛ و'الحيلق' ؛ وقطع الحلتيت”"' . وملح سلقوندريت؛ كل هذه الأشياء 
حرمة ولكن يجوز الاستفادة ما يستخرج منها . 


. الخل الذي يستخرج من الخمر و هو رم‎ ١ 

١‏ الغرلة هي الشجرة في الثلاث سنوات الأولى ويحرم أكل ثمرها. 

نشيد الأنشاد (1: ") . 4- المصدر السابق . 

5 يمكن أن تقر أل2715751 بدلا من (17721. 5 نوع من التوابل الحريفة . 


رفحل 


الآخر في التلمود 


الشرح (الجمارا)؛ 


لماذا نمحشى على اللبن؟هل بسبب إمكانية إبداله؟ فاللين الطاهر أبيض واللبن 
النجس مائل إلى الخضرة. أم بسبب إمكانية خلطه(لبن طاهر مع نجس)؟ ومن ثم فعلى المرء 
أن يحوله جبناً لأن مار قال: إن اللبن الطاهر يتخثّر واللبن النجس لا يتخبر . (هذا 
يصح) إذا كان يحتاجه لعمل جبن. ولكننا هنا نتكلم عن اللبن الذي يحتاجه في المأكل . 
فليأخذ كمية صغيرة ويخشرهاء وبما أن اللبن الطاهر عند تجبينه يوجد به سائل لم يتجبن 
فيُخْسى لذلك أن يكون قد اختلط بلبن نجس وهذا النجس هو الذي لم يتخثر وظل مع 
السائل لذلك فهذا الاختبار عديم الجدوى . أو يمكنك القول حتى لو أتيت باللبن بغرض 
صنع الحبن» فهناك سائل يظل داخل الحبن”" . 

خبزهم. . . : قال رابي كاهنا: عن رابا يوحنان: خبزهم محرم بأمر دار القضاء . هل 
نستنتج من هذه العبارة أن هناك من أحله؟ نعم . لأنه عندما أتى راف ديمي روى : أنه ذات 
مرة خرج رابي إلى الحقول فأحضر له عابد للكواكب رغيفاً من مخبز كبير يتسع لخبز ١.‏ 
لتراً من القمح (سيئا): فقال رابي : ما أجمل هذا الخبز. فلماذا حرمه الحكماء هل من أجل 
منع الزواج المختلط؟ لا المقصود لماذا حرمه الحكماء في الحقل؟ ! من هنا ظن الناس أن 
رابي حلل خبز عابد الكواكب» ولكن هذا غير صحيح لأن رابي لم يسمح به. قال راف 
يوسفء وني رواية أخرى راف شموئيل بر يهودا: إن الحادئة ليست كذلك, ولكن قيل إن 
رابى كان ذاهبا إلى أحد الأماكن ورأى حاجة تلاميذه للخيزء فسأل : هل يوجد مخبز هنا؟ 
فتصور الناس أنه يسأل عن مخبز لعابد الكواكب» ولكته في الحقيقة كان يسأل عن مخبز 
لإسرائيلي . قال رابي حلبو: حتى بالنسبة للذين قالوا إنه يسأل عن مخبز لعابد الكواكب 
فإنه (يحل فقط إذا لم يكن هناك مخبز لإسرائيلي). ولكنه يحرم في حال وجود مخبز 
لإسرائيلي . قال رابسي يوحنان : حتى بالنسبة لهؤلاء الذين يظنون أنه سأل عن مخبز لعبدة 
الكواكب (فيحل ذلك في المحقل و ليس في المدينة خشية الزواج المختلط) . كان ' إيبو ' 
معتادا على أكل خبز المصريين'" ولكن رابا وفي رواية أخرى راف نحمان بر إسحاق ‏ قال 
للناس : لا تخاطبوا إيبو لأنه يأكل خبز الآراميين . 

وزيتهم. . . : بالنسبة للزيت قال راقف: لقد حظره دانيال» أما شموئيل فقال: إن 


1 لذلك يحرم اللبن لوجود شك حول طهارته . ؟- ويقول راشي في حقل جاور للمصريين . 
رقؤل 1 


الآخر في التلمود 
نضح الأواني النجسة (التي يصب فيها الزيت) تجعله محرما. هل معنى ذلك أن الناس عامة 
تأكل طماماً طاهراً؛ ولكن نضح أوانيهم هو سبب تحريم طعامهم . قال شموئيل لراف: 
هذا صحيح بالنسبة لقولي إن نضح أوانيهم النجسة تجعله محرما. عندما أتى راف إسحاق 
بر شموثيل بر مرتا قال إن رابي سملاي قال في نصيبين'*' : بالنسبة للزيت فإن رابي يهوذا 
ودار قضائه أحلوهء آخذين بالرأي القائل إذا كان هناك (عنصر حرم) بعطي طعما غير 
مرغوب فيه فيحل (الخليط) . ولكن وفقا لما ذكرته من أن دانيال حظره. فهل حظره دانيال 
وأتى راسي يهودا هناسي وألغى ذلك؟ ألم نتعلم أن أي دار قضاء لا تستطيع إلغاء فتوى 
دار قسضاء أخرى إلا إذا كانت أكير منها علماً وعدداً؟ أجاب راف : لقد استندت على 
سملاي وهو من اللد ولكن في اللد يستخفون بالحظر. فقال له (شموئيل) : هل أرسل له 
(إلى سملاي)؟ فنشحب لون (راف) وقال: (إذا كان رابي يهودا ودار فضائه) لم يتحروا 
الدقة في التفسير. فنحن أيضاً فعلنا ذلك . لقد ورد ' أما دانيال فجعل في قلبه أنه لا يتنبجس 
بأطايب الملك ولا بخمر مشروبه"''' فالفقرة ستحدث عن مشروبين الأول خمر والثاني 
الزيت . رأى راف أن دانيال قرر في قلبه ألا يتناول الزيت وذلك يسري على كل إسرائيلي. 
ولكن شموئيل يرى أنه قرر في نفسه ألا يتناول الزيت ولككنه لم يفرض ذلك على كل 
إسرائسيلي. ولكن هل حظر دانيال الزيت؟ قال بالي : إن آبيمي النبطي روى عن 
راف: إن الخبز والخمر والزيت الخاص بعبدة الكواكب وكذلك بناتهم تندرج كلها تحت 
النواهي الثمانية عشر. وإذا قلت إنه عندما أتى دانيال وحظره لم يكن مقبولا ولكن عندما 
أننى تلاميذ هليل وشماي وحرموه فقُبل ذلك؟ في هذه الحالة ما الغرض من شهادة راف؟ 
(المقصود من كلام راف) أن دانيال حظر استخدام(الزيت) في المدبنة وأتى التلاميذ 
وحظروا استخدامه في الحقل . فكيف يحلل رابي يهودا هناسي' (ما حرم) تلاميذ هليل 
وشماي؟ ألم نتعلم أن أي دار قسضاء لا تستطيع أن تلغي قرار دار قضاء أخرى إلا إذا 
كانت تفوقها علماً وعدداً. علاوة على ذلك لقد روى رايا بر برحمانا عن رابى يوحتان 
قوله: إنه في كل الأشياء تستطيع دار قضاء أن نلغي قرار دار قضاء أخرى عدا الشمانية 
عشر أصراً (التي فرضتها مدرسة هليل و شماي)؛ حتى عندما يأتي إلياهو النبي''' ودار 
قضائه ويحللونهاء لا يؤخذ برأيه. قال راف مشرشيا : إن السبب (في تحريم الشمانية عشر 
شيئا) أن التحريم كان منتشرا بين أغلبية الإسرائيليين؛ ولكن التحريم الخاص بالزيت لم 
يكن منتشرا . 


* نصيبين مدينة في بلاد الرافدين . 
١-دائيال‏ (8:1). "- أي قبل نزول المسيح المخلص . 


ردقل 


الآخر في التلمود 

روى رابي شموئيل بر آبا عن رابي يوحنان قوله: جلس معلمون ومحرواما 
يتعلق بزيت عسبدة الكواكب؛. ووجدوا أن حظره لم يكن منتشرا بسين أغلبسية 
الإسرائيليين» فاعتمدوا على قول ربان شمعون بر حمليئيل ورابي أليعازر بر صدوق اللذين 
أؤْضحا قائلين: إننا لا نفرض حظراً على الجمهور إلا إذا كانت غالبية الجمهور تحتمله . 
قال راقف آدا بر أهقا : ما القراءة الصحيحة لما ورد * لقد لعنتم لعنا وأياي أنتم سالبون ذه 
الأمة كلها "”''؟ . المقصود أنه إذا كانت الأمة كلها ترضى بهذا التحريخ فهو يسري. فإذا لم 
ترض فلا يقع التحريم . 

نعود إلى صلب الموضوعء قال بالي : روى أبيمي النبطي عن راف قوله: إن الخبز 
والخمر والزيت الخاص بعبدة الكواكب وكذلك بناتهم كلها تدخل ضمن النواهي الثمانية 
عشرء ما المقصود ببناتهم؟ قال راف نحمان بر إسحاق : إنهم حرموا بناتهم واعتبروهن في 
حالة حيض منذ وجودهن في المهد. روى جنيفا عن راف : إن سبب هذا الحظر هو عبادة 
الكواكب . ععندما أتى راف آحا بر آدا روى عن رابي إسحاق قوله : لقد حظروا خبز عبدة 
الكواكب بسبب زيتهم , ولكن كيف يكون الزيت أشد (تحريما) من الخبز؟ بل لقد حظروا 
النبز والسزيت يسبب الخمر وحظروا الخمر بسبب بناتهم'"' وحظروا بناتهم بسبب شيء 
آخر'” وحظروا الشيء الآخر بسبب شيء آخر. (ولكن حظر الزواج من بناتهم) أمر وارد 
في التوراة فقد ورد ' ولا تصاهروهم '”'' . ولكن نص التوراة يحصرهم في سبع أمم. وذلك 
١‏ يمل باقي عبدة الكواكب (فجاءت مدرستا هليل وشماي) وحظرتا زواجهم إبعنا ١‏ 
ولكسن رابي شمعون بر يوحاي يرى أن التحريم ورد في فقرة ' لأنه يرد ابنك من ورائي ' 
وذلك يشمل كل النساء اللاتي يصرفن (أزواجهن) إلى العبادة الوثنية . ربما يكون تشريع 
التوراة قد حظر السزواج منهنء ولكنهم أتوا و حظروا أيضا الزنا بهن. ولكن حظر 
الزنا ورد في دار قضاء سام (بن نوح) وذلك كما ورد ' فقال يهودا: أخرجوها 
فتحصرق "”". رما يكون المقصود في تشريع التوراة المرأة الإسرائيلية التي تزني مع عابد 
الكواكب حيث من الممكن أن تذهب وراءه'” » و ليس المقصود الإسرائيلي الذي يجامع 
امرأة من عبدة الكواكب”* » ثم أتوا بعد ذلك وحرموه أيضا. ولكن تحريم زنا الإسرائيلي 


. ملاخي (915). "إن شرب الخنمر معهم يجعلهم يشتهون نسائهم‎ ١ 
,)4 :9/( عبادة الكواكب . ؟- تثنية (/19: 019 , 6 تثنية‎ 
. تكوين (548: 4 ؟7)+: ويقصد تامار عندما شك في أنها قد زنت . - في عبادته الولنية‎ 5 


وجاءت في طبعة أخرى من التلمود(السامرية) بدلا ممن تعبد الكواكب . 
راكل 


الآخر في التلمود 
بمن تعبد الكواكب ورد ني تشريع انتهجه موسى في سيناء . وقد قال مار: من تزوج من 
آرامية فسوف يهاحمه القنائيم (الغيورون)» وقد أشارت التوراة إلى ذلك في حادئة وردت'") 
عمن فمل ذلك علانية . ولكنهم أنوا وحظروا عمل ذلك في السسر ولكن دار قضاء 
الحشمونيين حرمت ذلك في السر أيضاً. عندما أتى راف ديمي قال: إن دار قضاء 
الحشمونيين حرمت على الإسرائيلي أن يجامع امرأة من عبدة الكواكب وأدانته حيث تعتبر 
هذه المرأة حائضا وجارية وغير يهودية وامرأة متزوجة . عندما أتى رابين قال: إن ذلك 
الشخص (الذي ضاجع امرأة من عبدة الكواكب) مدان حيث تعتير هذه المرأة حائضا 
وجارية وغير يهودية وزانية . ولكن التحريم الذي أصدرته دار قضاء الحشمونيين هو تحريم 
الجماع لا الخلوة. لذلك أتوا وحرموا ذلك. ولككن دار قضاء داوه قد حرمت الخلوة فعلا 
حخيث قال راف يهودا: في الوقت الذي حظروا الخلوة وقالوا إن الحظر ربما يسري على 
الخلوة بإسرائيلية ولا يسري على المرأة من عبدة الكواكبء فأتوا و حرموا الخلوة بامرأة من 
عبدة الكواكب”" . ْ 

ولكن تحريم الخلوة بامرأة إسرائيلية ورد في التوراة فقد روى رابي يوحنان عن رابي 
شمعون بر يهوصادق قوله: أين توجد الإشارة إلى تحريم الخلوة في التوراة؟ ثما ورد ' إذا 
أغواك سرا أخوك ابن أمك . . . '”" هل معنى ذلك أن أخخاك لأمك لا أخاك لأبيك يمكن أن 
يغويك؟ المقصود هنا ألا يختلي ابن مع أمه و كذلك لا يختلي أي شخص بأي امرأة من 
المحارم التي نصت عليها التوراة. (التفسير الصحيح) أن التوراة حظرت الخلوة بامرأة 
(إسرائيلية) متزوجة. وأتى داود و عمم هذا التشريع ليشمل الخلوة بامرأة غير متزوجة. 
وجاء تلاميذ مدرسة هليل وشماي وعمموا التشريع ليشمل الخلوة بامرأة من عبدة 
الكواكبا*' . 

ما المقسصود بأنهم حظروا هذا الأمر يسبب أمر آخر؟ قال راف نحمان بر إسحساق : 
لقد حظروا التعامل مع طفل من عبدة الكواكب خشية التنجس من السيلان. وكذلك لا 
يتغامل طفل إسرائيلي مع طفل من عبدة الكواكب خشية أن يضاجعه ذكر . قال رابي زيرا: 
أنا على خلاف كبير مع رابي آسي ورابي آسي مع رابي يوحتان ورابي يوحنان مع رابي 


١-عدد(1:76).‏ تحدثت عن قتل كاهن لرجل وامرأته من مؤاب ورضى عنه الرب . 
"- في طبعة أخرى من التلمود وردت سامرية وليست من عبدة الكواكب . 
*- تثنية (37: /17) , 
4- في طبعة أخرى من النلمود وردت سامرية وليست من عبدة الكواكب. 
أفلكة 


الآخر في التلمود 
يناي ورابي يناي مع رابي ناثان بن عمرام ورابي ناثان بن عمرام مع رابي حول هذا السؤال 
ا ا 0 
عندما أتيت إلى رابي حايا قال لي : : من سن التاسعة ويوم واحدء عندما أتيت وناقشت هذا 
الأمر مع رابي ي قال لي: : اترك إجابتي وتبن رأي رابي حايا الذي قال إن طفل عبدة الكواكب 
نجس مسن السيلان بعد بلوغه نسعة أعوام بيوم واحد فبما أنه قادر على المضاجعة فهو 
ينجس أيضاً بالسيلان. 


يقول رابينا: نستنتج كذلك إن طفلة عبدة الكواكب نعد نجسة من عمر ثلاث 
سنوات ويوم واحدء فبما أنها قادرة على المضاجعة فهي تُنجّس بالسيلان. هذا واضح . 
يمكنك أن تقول إن الطفل في هذا السن يعرف كيف يغوي ولكن الطفلة في مثل هذا السن لا 
تستطيع أن تغوي. لذلك فهو يخبرنا (أنها تكون نجسة ني سن مبكرة) . 

حدث أن كان رابي يهودا هناسي يسير متكئا على كتف رابي سملايء, عندما قال له 
سملاي: لم تكن أمس في المدرسة الدينية عندما قلنا: إن زيت عبدة الكواكب حلال . فقال 
له: ني أيامنا سنقول إن خبز عبدة الكواكب حلال أيضاً . فقال له : إذا كان الأمر كذلك 
أيضا نسوف يطلقون ن علينا دار قضاء الإجازة . ألم نتعلم أن رابي يوسي بن يوعزر 
الصريدي شهد بأن الظبي طاهرء وكذلك (الدم) الخاص بالمذبح غير نجسء و كذلك إذا 
لمس شخص جنئة فهو نجس . نأطلقوا عليه يوسف المجيزء فقال (رابى سملاى) له : لقد 
أحل ثلائة أشياء» وأحل مار شيئاً واحداًء وإذا كان قد سمح بشيء واحد فسوف يبقى 
اثنان فنقط . فأجاب: لقد أبحست بالفعل الشيء الثاني . فما هو؟ ألم يشرع لنا: (إذا قال 
رجل لزوجته قبل سفره) هذه هي ورقة طلاقك إذا لم أعد خلال اثني عشر شهراء ومات 
خلال هذه الاثنى عشر شهرا فهذا الطلاق لا يقع . لقد قالوا لنا أن علماءنا سمحوا لها بأن 
تتزوج مرة أخرى. فسألنا من المقصود بعلمائنا؟ فقال راق يهودا عن شموئيل : هي دار 
القضاء الستي سمحت بالزيت'!'. حيث إنهم تبنوا رأي رابي يوسي الذي قال: إن تاريخ 
الوثيقة دليل على ذلك . وقد قال رابي آبابن رابي حايا بر آبا : إن رابي يهودا هناسي قال 
ولكن الملماء لم تفقوا معه في حينه'"' - وني رواية أخرى لم يتفق معه كل مساعديه' 
سال راس قار ذلك الشيف . هل عيطت اجا ران قزر ين ران يق إن إن بان 
بعد الني عشر شهرا التي حددها لها لاستيفاء الشرط؟ 


, رابي يهودا الثاني و دار قضائه . 1 د5 الات ؟ ذط دزت‎ -١ 
عند سماعها بموت زوجها.‎ 4 
كفل‎ 


الآخر في التلمود 

ولكن هذا السؤال ظهر في المشنا عندما شرعوا : (إذا قال الزوج لزوجته) : هذه هي 
وثنيقة طلاقك من الآن وصاعدا في حالة عدم عودتي خلال اثني عشر شهرا ثم مات خلال 
هذه الالنى عشر شهراء فقد وقع الطلاق لأن الشرط قد استوفي ؛ فظهر هذا السؤال أليس 
الطلاق يقسع فورا (ني حالة موته) حيث إنه لم يعد أو أنه يقع بعد اثني عشر شهرا بعد 
استيفاء الشرط؟ (قال له رابي أليعازر) : ولكنني سألتك هذا السؤال لأنك كنت ضمن 
الفريق (الذي سمح لها بالزواج) . 

قال آبي : يقر الجميع أنه (إذا قال الرجل لزوجته أنت طالق) عندما تخرج الشمس من 
غمدها فإنه يمني وقت شروق الشمس. وإذا مات أثناء الليل فإن وثيقة الطلاق تقع بعد 
وفاته. ولككن (إذا قال لها أنت طالق) يشرط أن تشرق الشمس من غمدها فإنه يمني أن 
الطلاق بيقع فوراء وإذا مات أثناء الليل فإن الطلاق يقع وهو حي . وهذا يتفق مع رأي 
راف هونا الذي قال: إذا وضع شخص شرطأ (ني وثيقة الطلاق) فكأنما قال من الآن 
وصاعداء ولم يختلفوا إلا حول إذا ما أشرقت الشمس . وقد اتفق رابي يهودا هناسي مع 
رأي رابي يوسي عندما قال: إن تاريخ الوثيقة هو الدليل على ذلك. فهو الذي يؤكد 
( ' منذ اليوم" أو 'إذا توفيت ' أو 'منذ الآن فصاعدا'). ولكن العلماء من ناحية أخرى لم 
يتفقوا مع رابي يوسي ٠.‏ 

نصود إلى صاب الموضوع . شهد يوسف بن يوعزر الصريدي بأن ' قمصا 
طاهر وأن (الدم والماء) في المذبح غير نجس وكذلك إذا لمس شخص جكثة فهو نجس . 
فأطلقوا عليه يوسف المجيز . 

وماذا يكون ' قمصا"؟ قال راف يايا: هو ' شوشيبا' و يقول راف حاما بر آمي : 
أنه ' سوسبيل ' . يقول راف بايا: أنه ' شوشيبا' وميزه (رابي يوسي وزملاؤه) عن الجراد 
ذي الرأس الطويلة» قال بعضهم إن طويل الرأس محرم وأحله آخرون. روى راق حايا 
سر آمي عن عو لا قوله : إنه ' سوسبيل ٠"‏ لا أحد يختلف على أن ذا الرأس الطويلة محرم. 
ولكنهم اخحتلفوا حول النوع الذي تغطي أجنحته معظم جسمه عندما يضغط عليه. وقال 
بعضهم : معظم الجسد. وقال آخرون: معظم الجرء الظاهر من الجسد . 

فماذا عن (الدم و الماء) الخاص بالمذيح (في المعبد) وكونه غير نجس .ء ما المقصود بأنه 
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١-نوع‏ من العراد 
رعقل 


الآخر في التلمود 
غير نجبس؟ يقول راف: إنه بالتأكيد طاهر. ولكن شموئيل قال: إنه لا ينجس الأشياء 
الأخرى (التي يمسها) ولكنه ني حد ذاته نجس . لقد قال راف: إنه بالتأكيد طاهرء لأنه 
يعتقد أن الحكم على السوائل بأنها تنس من وضع العلماء. عندما حكم العلماء بنجاسة 
السوائل عموماً لم يحكموا بنجاسة ما له صلة بالمذبح . بينما يقول شموئيل: إنه لا ينجس 
أي شيء بل هو نجس في حد ذاته؛ وهو يرى أن نجاسة السوائل نصت عليها التوراة»ء ولكن 
تنجيس الأشياء هو من تشريع العلماء. وعندما حرم الحكماء السوائل النجسة عموماً لم 
يحرموا سوائل المذبح . 

'ومَن يلمس جئة يسنجسء فأطلقوا عليه يوسف المجيز" . كان من المفروض أن 
يطلقوا عليه يوسف الْمحرّم فقد ورد في التوراة * كل من مس على وجه الصحراء قتيلا 
بالسيف أو ميتا. . . يكون نجسا سبعة أيام"'2. وفقا لهذا النص فمن يلمس جثة 
يننجس ولكسن كل من يلمس هذا الشخص يعد طاهراء ولكن (العلماء) قرروا 
أنه نجس أيضاء ولكن بعد ذلك أقروا ما ورد ني التوراةء ولكن الحكم على مَنَ يلمس 
الشخص الذي لمس جنة مقرر في التوراة كما ورد ' وكل ما مسه النجس يتنجس """ . 
وقد قال العلماء أمام رابا عن مار زوطرا ابن راف نحمان أنه قال عن راف نحمان : وفقا لما 
قسيل إنه إذا لمس شخصاً آخر بينما هذا الأخير ملامس للجئة فيتنجس هو أيضاً سبعة أيام . 
ولكن إذا لمسه وهو غسير ملامس للجثة فيتنبجس حتى المساء . لكن العلماء حظروا ذلك 
وقالوا: إذا لمسه وهو غير ملامس للجثة فيظل نجسا سبعة أيام. ولكنه أقر التشريع الوارد في 
التوراةء ومن أين استنبط هذا التشريع؟ ما ورد ' من مس ميتا ميتة إنسانا ماء يكون نهسا 
سبعة أيام "7 وكذلك مما ورد * كل ما مسه النجس يتنجس ' وكذلك ' والنفس التي تمس 
تكون نجسة إلى المساء "”'2. كيف؟ الحالة الأولى تعني إذا كان ملامساً للجنة. والثانية إذا لم 
يكن ملامساً للحثة . 


قال لهم رابا: ألم أقل لكم سابقا لا تنسبوا كلاماً فارغاً لراف نحمان» لقد قال راف 
نحمان: إن (يوسي الصريدي) أحل ما يشك في أنه لمس نجاسة في الملكية العامة . ولكن هذا 
التشريع جاء قياساً على حالة المرأة المشكوك في سلوكها السوطا" . فبما أن 'السوطا' 
ملكية خاصة. فالنجاسة تكون في الملكية الخاصة. وكذلك حالة التنجس بالحثة تحدث إذ 


١د‏ عدد(15:194). ؟ عدد(14:؟57). “ال عدد ,)١1١:1564(‏ 
5 عدد (97:155؟). 


رهكل 


الآخر بي التلمود 
كان الشخص في ملكية خاصة . قال راف يوحنان: إنه تشريع . ولكن (العلماء) لم يقروه 
حتى آتى يوسي بر يوعزر و أقره. وهناك تشريع ممائل يقول رابي يهودا: إن (يوسي بر 
يوعزر) غرس فواصل (في الأرض) أمام الناس موضحا هذا الرأي وقال : حتى هنا الملكية 
العامة ومن هنا تدأ الملكية الخاصة . عندما أتوا لاستشارة رابي يناي قال لهم : هناك ماء 
كثير في النهر اذهبوا واغمروا أنفسكم (أي تطهروا من النجاسة). 

الطعام المسلوق : من أين نستنبط الحكم (بتحريم الطعام)؟ روى رابي حايا بر آباعن 
رابي يوحنان: يستنبط ما ورد ' طعاما بالفضة تبيعني لآكل. وماء بالفضة تعطيني 
لأشرب""''. مثل الماءء كما أن الماء لا يتغير افهو محلل لليهود). كذلك الطعام إذا لم 
يتغير» نستنتج من ذلك أن الحنطة تُحرم إذا كانت محمصة بواسطة عبدة الكواكب . يجب أن 
تذكر ذلك أنه وفقا لما تعلمناه فإن الحنطة تحل عندما تحمص بواسطة عبدة الكواكب . إذن 
ربما كان المقسصود مسن تشبيه الطعام بالماء أن الماء (يحل) لأنه في حالته الطبيعية» وكذلك 
الطعام الذي لم تتغير طبيعته . وفقا لذلك فإن القمح الذي يطحن بواسطة عبدة الكواكب 
محرم. ولكن ألم تذكر لنا إنه قد شرع أن المنطة المحمصة وكذلك كل أنواع الدقيق الخاصة 
بعسبدة الكواكب حل إذا قارناها بالماء الذي لا تتغير حالته إذا وضع على النار (ويحل) . 
كذلك الطعام الذي لم تتغير طبيعته بوضعه على النار. ولكن لا يوجد ذكر ني هذه الفقرة 
للنار؛ إذن هذا التشريع من الحكماء والنص الوارد مجرد تدعيم له . 

روى راف شموئيل بر راف إسحاق عن راف قوله : أي شىئ يؤكل طازجاً لا 
ينظبق عليه التحريم الذي يطبق على ما يطبخه عبدة الكواكب هذا قد درس في صوراء 
ولكن في بومبادثا قالوا: إن راف شموئيل بر راف إسحاق روى عن راف قوله : أي شئ لا 
يقدم على مائدة الملوك ليغمس به الخبز لا ينطبق عليه التحريم الذي يطبق على ما يطبخه 
عيدة الكواكب . وما الفرق بين الحالتين؟ (الفرق بينهما هو أنهم يحلون) السمك الصغير 
والفطر والثريد”" . 

روى راف آسي عن راف قوله: إذا مَلّح (عبدة الكواكب) سمكاً صغيراً فلا يعد 
مثل الطعام الذي طبخه عبدة الكواكب . قال راف يوسف : إذا طبخه عابد الكواكب بعد 


ادانئنية (54815). 
؟ هناك أنواع من الطعام رغم أنها لا تؤكل نيئة فإنها لا يغمس الخبز بهاء مثل الأنواع المذكورة لذلك يحل 
أكلها ني بومبادئا ويحرم أكلها في صورا. 


ركقل 


أن ملحه الإسرائيلي فيجوز أن يعتمد عليهم الإسرائيلي . و لكن إذا صنع عابد الكواكب 
فطيرة من السمك المفروم فهذا محرم. هذا واضح. فيمكنك أن تقول إن السمك هو 
الأساس ويحل أكله ولكنه أخيرنا أن الدقيق هو الأساس وينطبق عليه تحريم ما يطبخه عبدة 
الكواكب. 


قال راف يرونا: إذا أشعل عابد الكواكب النار في الأرض”'' فإن كل الجسراد 
(النتزق) الموجوه بالارض محرم . . كيف يفهم ذلك؟ هل تقول إن السبب في ذلك أنه لن 
يستطيع التفرقة بين الأنواع الطاهرة و الأنواع النجسة؟ لماذا إذن حدد عابد الكواكب إذ يمكن 
أن يفعل الإسرائيلي الأمر نفسه. أم أن الجراد يعتير مطبوخاً على يد عابد الكواكب؟ ولكن 
في هذه الحالة (حيث إنه لم يشعل النار من أجل الطبخ) هل يُحرم؟ ألم بقل راف حنان بر 
آمي : إن رابي يدت روى عن رابي يوحنان قوله: إذا حرق عابد الكواكب رأسا ''. فهي 
تحمل للأكل حتى طرف الأذن. من المفترض أن نيته إزالة الشعر وليس الطبخ. وكذلك 
الحال بالنسبة للأرض حيث إن عابد الكواكب يقصد تطهير الأرض . إنه لا يستطيع بالتأكيد 
التفريق بين الأنواع الطاهرة والأنواع النجسة من الجراد. وهذه الحادثة قد حدثت بالفعل 
مع عابد الكواكب . نعود إلى صلب الموضوع. روى رايا برير حانا عن رابي يوحتان 
قوله: إذا أحرق عابد الكواكب رأس الحيوان فيحل أكلها حتى طرف الأذن . قال رابينا : 
إذا ألقى عابد الكواكب شفرة سلاحه داخل فرن و كان إسرائيلي قد وضع قبل ذلك قرعاً 
ثم أشعل عابد الكواكب الفرن. فيحل أكل ذلك القرع'". فنيته واضحة حيث إنه يريد 
دل خريه.: قاراذ أن يعلجنا أن لحي الأسان+ 


روى راق يهودا عن شموئيل قوله: إذا ترك إسرائيلي لحما على فحم وأتى عابد 
الكواكب ونفخ فيه فإنه يحل » ٠‏ كيف نفهم ذلك؟ إذا قلت إن اللحم كان مطهيأ قبل أن ينفخ 
فيه فمن الواضح أنه (يحل) . لكنه لم يكن كذلك لأنه إن لم ينفخ فيه لم يكن اللحم 
ليطهى . لماذا إذن أحل طسيخ عبدة الكواكب؟ لا بجب أن نقول إنه إن لم ينفخ كان 
سيستغرق ساعتين والآن نم طهيه في ساعة ! يمكن بالتالي القول إن إسراع عملية الطهي 
تؤخذ ني الاعتبار لذلك نص عليها . روى رابي آسي عن رابي يوحنان قوله: إن أي طعام 
يشبه ما يأكله ابن دروساي”*' لا خضع لقانون تحريم طبيخ عبدة الكواكب. حيث إن الطعام 


. لإعدادها للزراعة‎ ١ 

"-رأس الحيوان الذي ذيحه يهودي من أجل إزالة الشعر. 
* يمكن أكله رغم أن عابد الكواكب هو الذي طبخه 
,- اسم لص كان يأكل طعامه غير كامل النضج . 


أفلطة 


الآخر في التلمود 
لم يكتمل نضحه. وذلك مثل أن يضع (إسرائيلي) اللحم في إناء ويأتي عابد الكواكب 
وبضعه ني الفرن. و قد تعلمنا أيضا أمثلة أخرى مثل أن يضع (الإسرائيلي) اللحم على 
فحم ويأتى عابد الكواكب ويذكى ناره إلى أن يعود الإسرائيلي من المعبد أو من المدرسة 
الدينية ولم يشعر ركز ديح ابراه إحرادلة) اناه على الا ثم تأي سترأة من عيدة 
العتواكث ونقو م بتقليبهء وذلك حتى تسود الإسرائيلية من الحمام أو المعبد ولم تلاحظ 
ذلك . لد طرح هذا السؤال : وماذا إذا وضع عابد الكواكب (اللحم على الفحم) وأثى 
إسرائيلي وأذكى النار؟ قال راف نمحمان بر إسحاق: إذا كان الطعام الذي أتم عابد 
الكواكب طهيه حلالاًء فالأولى أن يحل الطعام الذي أتم الإسرائيلي طهيه! وقد قيل أيضا 
إن رابا بربر حانا روى عن رابي يوحنان ‏ وني روابة أخرى روى راف آحا بربر حانا 
عن رابى يوحنان -: سواء وضعه عابد الكواكب و أذكى الإسرائيلى النار أو العكس فهو 
حلال. ولا يحرم إلا إذا كانت بداية الطهي ونهايته قد قام بها عابد الكواكب . قال رابينا : 
إن الشريعة أشارت إلى الخبز ني حالة إشعال عابد الكواكب النارء وخبزه الإسرائيلي أو 
العكس . أو إذا أشعل عايد الكواكب النار وخبز الخبز وأتى الإسرائيلي وحرك النار؛ كل 
ذلك يحل أكله . 

أحل حزقيا السمك المملح (بواسطة عابد الكواكب)» وحرمه رابي يوحنان. 
أحل برقفرا البيض الذي شواه (عابد الكواكب). وحرمه رابي يوحنان. عندما أتى راف 
ديمي قال: إن السمك المملح و البيض سواء وقد أحلهما حزقيا وبر قفرا وحرمهما رابي 
يوحنان. حدث أن كان رابي حايا يرقُئا في زيارة لبيت رئيس الطائفة في بابل؛ عندما سكل 
كيف يكون الحال إذا شوي البيض عابد الكواكب؟ فأجاب :إن حزقيا و بر قفرا أحلاه 
ولكن راسي يوحنان حرمه. ورأيّ شخص واحد لا يقف أمام رأيين. قال زابيد لهم لا 
تعيروه انتباها لأن آبي قال : عند تطبيق التشريع يؤخذ برأي رابي يوحنان» فسقوه قليلا من 
الخل قمات على أثره . 

وقد شرع علماؤنا: أن زهرة الصلّف و الكرآت و المطليا (نبتة)”"" والماء المغلي 
والمحمصات الخاصة بعبدة الكواكب بحل أكلهاء ولكن البيض (الذي شواه عابد 
الكواكب) محرم. أما بالنسبة للزيت فإن رابي يهودا هناسي ودار قضائه أجمعوا على أنه 
حلال . لقد شرعوا أن ذلك يطبق على مطليا وكذلك على (البزلاء) وكذلك على شيعتا . 
وماهو شيعتا؟ يروي رابا بربر حانا عن رابي يوحنان: لقد نقلنا طريقة عمله من مصر منذ 


١‏ يحل أكلها لأنها تؤكل نيئة. 


رحقل 


الآخر في التلمود 
أربعين عاماً. بينما قال رابا بربر حانا نفسه : بل منذ سشين عاما. لا يوجد تناقض هنا 
حيث إن كلاً منهما قال عبارته في زمنه''. (وطريقة إعداده هي كالآني) بأن تأخذ بذور 
الكرفس والكتان والحلبة وتنقع معا ني ماء فائر حتى تنبت» ثم تأخذ أواني'فخارية جديدة و 
تملؤها بالماء و بمد ذلك اذهب إلى الحمام العام وفي الوقت الذي قد تكون خرجت فيه من 
الحمام سوف تزهر. وعند تناولها سوف يقشعر بدنك من رأسك حتى أخمص قدميك. قال 
راف آشي قال لي رابي حنينا : إنها أقوال كاذية صيغت بكلمات ساحرة . 

لقد شرع لنا علماؤنا: أن الثفل”'' الخاص بعبدة الكواكب إذا غلى في قدر كبير فهو 
حرامء أما إذا غلى ني قدر صغير فهو حلال. فما هو القدر الصغير؟ قال رابي يناي : ما لا 
يستطيع العصفور أن يدخله (خشية أن يطبخ فيه وهو نجس)ء ولكن ربما بُقَطّع إلى قطع 
صغيرة ويوضع في القدر. ولتعريف القدر الصغير. (نقول) هو ما لا يستطيع عصفور إدخال 
رأسه فيه. ولكن لقد شرع لنا أن القدر سواء كان كبيرا أو صغيرا فهو حلال. لا يوجد 
تعارض هناء فمن (يحرم القدر الكبير) يتفق مع الرأي القائل (إن العناصر) التي تكسب 
الطعام طعماً سيئاً محرمة. بينما يتفق الرأي الآخر مع الرأي القائل إن (العناصر) التي 

قال راف ششت: إن الزيت المغلي الخاص بالآرامي محرمء قال راف سفرا: لماذا 
نشك فيه؟ هل يوجد احتمال لخلطه بخمر السكب؟ ففي هذه الحالة سوف يفسد . أو لأنه 
يدخل ضمن الأشياء المطبوخة بواسطة عابد الكواكب؟ فالزيت يؤكل في حالته الأولية . أو 
بسبب الأواني الخاصة بعابد الكواكب؟ فهي يمكن أن تُكسب طعماً سيثاً إذن فهو حلال . 
سثئل رابي آسي : ماذا عن البلح المطبوخ بواسطة الآرامي؟ بالتسبة للحلو لا داعي للسؤال 
لأنه بالتأكيد حلال. أما بالنسبة للاذع أيضا فلا داعي للسؤال فهو محرم بالتأكيدء ولكن 
التساؤل حول التوابل المتوسطة الطعم. ما حكمها إذن؟ أجاب: لاذا نتساءل فهي في رأي 
معلمي (لاوي) حرام . 

وماذا عسن *شتيتأه'؟”" أحله راق أما أبو شموئيل ولاوي فحرماه. إذا كان 
مصنوعا من القمح أو الشمير فكلهم متفقون على أنه حلال» أما إذا كان مصنوعاً من 


. قال بربر حانا عبارته بعد مرور عشرين عاما من قول رابي يوحنان‎ ١ 
المقصود الفضلات الناتجة عن صناعة الخمرء والتي يستخدمونها في صناعة أنواع من المسكر بعد خلطها‎ 1 
. (كما جاء في شروح راشي)‎ 
يصنع من الدقيق المطبوخ , و هو حلو المذاق يضاف له الئل لذلك فهو محرم (راشي)‎ 
ركفل‎ 


الآخر في التلمود 
المدس والمقل فهم متفقون على تحريمه. وهناك خلاف إذا كان مصنوعاً من العدس 
والماء (فأبو شموئيل ولاوي) مع الرأي القائل إنه محرم خشية (أن يشربه للناس معدا بالخل) 
بينما لا يعتيره (راف) محرماء حيث لا يخشى من ذلك . وفي رواية أخرى إذا كان (شتيتأه) 
مصنوعا من العدس والماء فالكل متفق على تحريمه بينما الخلاف إذا كان مصنوعا من القمح 
والشعير (ومعداً بالماءء فأبو شموئيل ولاوي) يعتبرانه محرماً خشية (أن يُشرب بالخل) » 
بينما لا يعتيره (راف) محرماً بسبب هذا الخوف. قال راف: أرسل برزيلاي والجلعادي 
نوعين من شتيتأه إلى إلى داود فقد ورد ' قدموا فرشا وطسوسا وآنية خزف وحنطة وشعيرا 
ودقسيقا وفريكا وفولا وعدسا وحمصا مشويا"”'' والآن يذهب الناس إلى سوق نهردعا 
حاملين السلال غير مهتمين برأي أبو شموئيل ولاوي. 

والمخللات إذ تضاف لهاالخمر: قال ححزقيا: هذا التشريع ينطبق فقط إذا كانوا 
معتادين (على إضافة الخمر) لكن المعروف أن طعامهم كله يحْرمِ في كل الأحوال الاستفادة 
منه. وما سيب التفرقة؟ وقد حلل العلماء الاستفادة من "الموريس "ء لأن الغرض من 
وضع (الخمر) هو التغلب على الرائحة الكريهة (للسمك) وبالتالي لإكسابه طعماً 
مستساغاً. قال رابي يوحنان: حتى لو أضيفت الخمر عن طريق العمد فهو محلل . فلماذا 
إذن حرم رابي ميئير الاستفادة من الموريس؟ لأنه ني حالة المخللات وجود الخمر محسوس . 
ولكن (وجودها في الموريس) غير محسوس . 

والسمك الصغير المملح والمحلول الذي لا يوجد به سممك ' الكلبيت ' و'الحيلق ' : 
ما المقصود بالحيلق؟ قال راف نحمان بر آبا عن راف: إنه سولتنوت”” ء لماذا يحرم؟ يسبب 
وجود أنواع شبيهه به محرمة . لقد شرع علماؤنا (أن هذه الأسماك) التي ليس لها (زعانف 
أو قشرة) ني الوقت الحاضرء. ولكن سوف تظهر .يعد ذلك مثل السولتنوت والمفيص تعد 
محللة. والأسماك التي توجد لها زعانف أو قشرة ولكنها تفقدها عندما تسحب من الماء 
مثل أقونوس وأفونس وسمك أبو سيف وأوطنس والتونة هي أنواع محللة . قال رابي أباهو 
في قبصرية : إن أحشاء السمك وبيض السمك بمكن أن تبتاع من أي شخص لأنها لا تأتي 
إلامسن ملوسا (مدينة على الشيل) وأسيميا (في أسبانيا). “هذا يمائل ما قاله آبى : إن 
صحننا"”" الذي يأني من نهر دقف محلل . ما هو الأساس (الذي اعتمد عليه آبي فاإباععة 


. صموئيل ثاني (58:10). "- نوع من الأسماك الصغيرة لها طعم ملح قوي‎ ١ 
. ' نوع من الأسماك يحفظ في ماء ملح وقال راشي إنه ' ا حيلق‎ * 
[ففقة‎ 


الآخر في التلمود 
السمك الآني من نهر دققٌ)؟ يمكن القول بسبب سرعة جريان المياه. فالأسماك النجسة لا 
نستطيع البقاء في الماء عندما يندفع بشدة لعدم وجود عمود فقري ني ظهرها. ولكننا نراها 
هناك . يمكن القول إن السبب هو أن المياه مالحة» والأسماك النجسة لا تستطيع أن تعيش في 
المياه المالحة بسبب عدم وجود قشور على ظهرها. ولكننا نراها في المياه المالحة . يمكنك أن 
تقول إن السبب أن محرى النهر لا يسمح للأسماك النجسة بأن تتكائر. قال رابينا : بما أن 
نهري جيزا ونهر جمدا يصبان في (نهر دقفٌ. فسمك (صحتا) محرم . قال آبي : خمر البحر 
حلال وثور البحر حرام ودلسيلك أن النجس (على الأرض) طاهر (في الماء) والعكس 

قال راف آشي : إن ' شفرنونا" حلال و ' قدشنونا' حرام والدليل ما ورد ' مقدس 
للرب "”'' (وليس للإنسان). وني رواية أخرى إن القبرنونا حرام والدليل على تحريمه أن 
أسمه مسن كلمة قيرء أي قبر عبدة الكواكب . عندما زار عقيبا ' جينزق ' وضعوا أمامه 
سمكة نونا تشبه حييوشا وهي نجسة فغطاها بالسلة؛ ولكنه عندما رأى أن لها قشوراً 
اعتبرها حلالاً. عندما كان راف آشى يزور طمدوريا وضعوا أمامه سمكة نونا تشبه سمكة 
الأنقلسيس (ثعبان البحر) فوضعه في الشمس فلاحظ أن له زعانف فاعتيرها حلالاً. عندما 
زار راف آشي ذلك المكان وضعوا أمامه سمكة تشبه ' الشفرنونا' فغطاها بغربال 
أبيض قرأى الزعانف واعتيرها حلالاً. عندما زار رايا بربر.حانا قلعة ' أحما' (يجوار 
بومبادثا) وضعوا أمامه بعض ' صحننا ' ٠‏ ولكسن عنندما سمع أحدهم يدعوه ' باطي ' 
(سمك نهري) وهو نجس فقال بما أنه قد دعاها 'باطي ' فهو بالتالي نجس. ولم يأكل منه. 
وعندما فتش فيه في اليوم التالي وجد به شيئاً نجساً ردد ما ورد ' لا يصيب الصديق شر" ”" . 

وقطع الحيلتيت: ما سبب التحريم (إذا أحضره عابد الكواكب)؟ لأنه يقطعه 
ال ومع ذلسك قال المعلم : إن (الأنسياء المحرمة) عندما تضفي طعما سيئا (في 
الخليط) فهي حلال . ونظراً لأن طعم الحيلتيت الحريف يكسب الدهون مذاقاً حلواً وبالتالي 
فهي تُحسن الطمم لذلك فهي حرمة . اعتاد خادم رابي لاوي أن يبيع الحيلتيت. وعندما 
مات رابي لاوي سأل الناس رابي يوحنان: هل من المسموح أن نشتري منه؟ فأجابهم : إن 
خادم الحاقير ”'' مثل الحاقير . 


.)51:1( أمثال‎ "١ .)35:158( خروج‎ ١ 
. “ا من الممكن أن تكون بها آثار دهن نجس‎ 
هو الشخص الذي يتعهد أمام ثلاثة فقهاء أن يلتزم بإخراج العشور وأنصبة الكهنة عن محصوله. وأن‎ 4 
. ١١؟ص يلتزم بطهارة مأكله . مدريخ لتلموده‎ 
نفو‎ 


الآخر في التلمود 
اشترى راف هونا بر منيومي صبغة زرقاء من زوجة راف عميرام حسيداء وأتى أمام 
راف يوسف”"'' فلم يستطع أن يجيبه وعندما صادف حانان الخنياط ( ذكر له راف هونا 
المسألة). فأجابه: كيف ليوسف المسكين أن يعلم بذلك! فذات مرة ابتعت صبغة زرقاء 
من أهل بيت راق نأة أخو رابي حايا بر آبا. وأنيت أمام راف متنا الذي لم يستطع الإجابة 
(على نفس السؤال) فذهيت إلى راف يهودا من هحرونا(بحوار نهر دعا) نقال لى : 
إنك بحاجة لي. و هنا قال شموئيل: إن زوجة الحاقير مثل الحافير » لقد شرع علماؤنا: أن 
زوجة الحاقير مثل الحاقير وخادم الحاقير مثل الحاثير . عندما يموت الحاقير نظل 
زوجته وأبناؤه وأهل بيته بهذه الصفة الاعتبارية حنى يك فيهم. وكذلك الفناء الذي 
يبيعون فيه الصبغة الزرقاء يظل بهذه الصفة الاعتبارية حتى يثبت أن السلعة غير صاحة . 
لقد شرع علماؤنا: أن زوجة أحد العوام(عم هآرص'' إذا تزوجت من حافير 
فمثلها مثل ابنة أحد العوام التي تتزوج من الحاقير » وخادم أحد العوام الذي يباع إلى 
الحاقير عليهم جميعاً أن يلتسزموا بإخسراج أنصبة الكهنة والعشور والحرص على الطهارة . 
ولكن زوجة الحاقير التي تتزوج من أحد العوام مثلها مثل ابنة الحاقير التي نتزوج من أحد 
العوام. وخادم الحاقير الذي يباع إلى أحد العوام ليس عليهم في البداية أن يلتزموا بما يلتزم به 
الحاقير . قال رابي مبثير إن رابي يهودا يقول : بل يجب عليهم وكذلك أوضح رابي شمعون 
بن أليعازر بقوله: حدث أن تزوجت امرأة حاقحير اعتادت أن تربط له التفلين على ذراعه . 
بعد وفاة زوجها نزوجت من جامع للضرائب فكانت تربط أختام الضرائب على يده”" . 
قال راف: اللبن واللحم وعصير العنب والصبغة الزرقاء (إذا أرسلها عبدة 
الكواكب) فإذا ختمت مختم واحد فهي حرام؛ ولكن الحيلتيت و سمك الموريس والخبز 
والجبن حلال حتم واحد. اللبن واللحم والخمر والصبغة الزرقاء حرام إذا أرسلت مختم 
واحد. ولكن الحيلتيت وسمسك الموريس والخبز والجبن حلال متم واحد . لماذا نشك في 


١‏ ليستعلم إذا كان يستخدمه أم لا حيث إن رابي عميرام قد مات وقت الشراء ويمكن أن تبيع زوجته شيئاً 
مقلدا بدلا من الأزرق الحقيقي . 

"هو الشخص الإسرائيلي الذي لا يعرف الشريعة ولا يلتزم بمعظم الفرائض» مدريخ لتلمود ص .35١7‏ 

* المقصود أن المرأة تتأثر بزوجهاء وبالتالي المرأة التي كانت زوجة الحافير وتتزوج بعد ذلك برجل من 
العوام لا بمكن الوثوق بها. 


اقفو 


الآخر في التلمود 
الخبز؟ إذ يمكن أن يُغير الرغيف الساخن بآخر بارد. أو رغيفاً مصنوعاً من القمح بآخر 
مصنوعاً من الشعير. فسوف يكتشف فوراء ففي حالة وجود ختم فلن يتكبد العناء لكي 
يغشه . لماذا إذن يرق راق بين الجبن الذي يرى أنه من السهل غشه دون مشقة (و هو بختم 
واحد)! وبين اللين الذي من السهل غشه دون مشقة ويرى وضع ختمين؟ فضع بدلا من 
كلمة لبن كلمة شرائح سمك ليس بها علامة؛ ونفس الأمر مع اللحم! (يفرق 
راف) بين نوعين من اللحم (أحدهما أغلى من الآخر). ومن ناحية أخرى قال 
شموئيل : اللحم وعصير العنب والسصبغة الزرقاء حرام بختم واحد. ولكن سمك 
الموريس والحيلتيت والجبن حلال بختم واحد . وفقا لرأي شموئبل شريحة السمك التي لا 
يوجد ما يميزهاء مثلها مئل اللحم ولا نقول إن هناك نوعين من اللحم . لقد شرع 
علماؤنا: لاتشترى من سوريا الخمر و'الموريس ' واللبن وملح سلقوندريت 
و'الحيلتيت ' أو الجبن إلا من تاجر موئوق به . ولكن إذا (كان الإسرائيلى) ضيفاً عليه في 
بيته (فكل هذه الأشياء) حلال: هذا يوافق ما قاله يهوشع بن لاوي الذي قال: إذا أرسل له 
صاحب بيت (سوري هدية تحتوي على أنواع من الأطعمة) يمكن أن يتناولها وهي حلال . 
لماذا؟ لأز صاحب البيت لن يترك ما هو مسموح له ويأكل ما هو محرم. فعندما يرسل له 
شيئاً يفترض أنه أرسل مما يأكل منه . 

ملح سلقوندريت. ماهو سلقوندريت؟ روى راف يهودا عن شموثئيل قوله : إنه 
ملح يأكله الخبازون الرومان» شرع عللماؤنا أن ملح سلقوندريت الأسود حرامء أما الأبيض 
فحلال. روى رابي ميئير عن راقف يهودا قوله : إن الأبيض حرام و الأسود حلال. روى 
رابي يهودا بن جمليئيل عن رابي حنينا بن جمليئيل قوله : إن النوعين محرمان. روى رابا بر بر 
حانا عن رابي يوحنان قوله : إن من يعتير أن الأبيض محرم يعتقد أن أحشاء الأسماك البيضاء 
النحسة مخلوطة به. ومن يعتير الأسود حراما يعتقد أن أحشاء الأسماك السوداء النحسة 
مخلوطة به ومن يعتير أن النوعين حرام فأحشاء السمك من النوعين مختلطة به. روى رابي 
آباهو عن رابي حنينا بن جمليئيل قوله : إنه كان هناك رجل كهل في ضاحيتنا اعتاد أن ينعم 
وجهة بدهن الخنزيرء فكل هذه الأشياء محرمة . وما هو الاستثناء؟ بناء على ما قاله حزقيا: 
باستئناء الأشياء الممروفة. ووفقا لرابي يوحنان: بستشى ' الموريس ' والحبن الخاص ببيت 
أونيقي . والرأي الذي جاء يدون ذكر صاحبه (في المشنا) هو لرابي ميثير . 


إأفحفة 


الآخر في التلمود 


التشريع (مشنا) و: 

هذه الأشياء يحل (للإسرائيلي) أن يأكلها : اللبن الذي يحلبه عابد الكواكب ويشاهده 
الإسرائيلي والعسل وعناقيد العمنب حتى لو سال منها شئ إذ لا يجب أن تطبق عليها 
(قواعد)طهارة السوائل . والمخللات التي ليس من عادتهم إضافة خمر أو خل إليها. 
والسمك الصغير غير المفروم والمحلول الذي به السمك. وورقة 'الحيلتيت * والزيتون 
المستدير الذي ثم إخراج زيته بالتسخين . قال رابي يوسي : الزيتون المجهز لنزع النواة عنه 
محرم . الجراد الذي يباع في السلال محرم لإضافة عصير العنب إليه؛ لكن إذا كان تملحاً فهو 
حلال . هذه القاعدة تطبق على ما يخرج كنصيب للكهنة . 
الشرح (الجمارا): 

ما تعلمناه في المشنا هو ما شرعه لنا علماؤنا: إذا كان الإسرائيلي جالسا بجوار قطيع 
خاص بعابد الكواكب وحلب له عابد الكواكب و أتى له ببعض اللبن» لا يوجد شك 
حوله. مثل ؛ عدم وجود حيوانات نجسة في القطيع . هذا واضح.ء إننا نتعامل في حالة لو 
كان هناك حبوان نجس في القطيع , عندما يقف الإسرائيلي يستطيع أن يرى عابد الكواكب 
ولكن عندما يجلس فلن يستطيع أن يراه . يمكنك أن تقول بما أنه لا بستطيع رؤيته فيجب 
الخوف من أنه يجلب له لبنا تخلوطا محرماء ومع ذلك قيل لنا: بما أنه يستطيع أن يراه وهو 
واقف. فسوف يخاف عابد الكواكب من خلط اللبن بأي شئ (حرم) . 

العسل: لماذا شك في العسل؟ هل هناك أحتمال أن ضيف إليه شسيئا 
(محمرما) فيفسده. إذا كان الأمر بختص بتشربع تحريم الأشياء التي طبخها عبدة الكواكب» 
فالعسل يتناول في حالته الطبيعية . وإذا كان الأمر يختص بتحريم الأواني التي يستخدمها 
عبدة الكواكب فإنها كسب طعما سيئا وبالتالي هي حلال. 

وعناقيد العنب: حتى لو سال منها سائل لا يجب أن نطبق عليها قواعد طهارة 
السوائل . قالوا له : هناك تناقفض (نفي التشريعات) فيقول شماي : إذا جمعوا العنب من أجل 
عصره. يجب أن تطبق عليه أحكام طهارة السوائل؛ ولكن هليل يقول: لا تطبق عليه . وفي 
النهاية انفق هليل مع شماي حول هذه الفقرة: إذا كان العنب لصنع عصير تطبق عليه 
الأحكام» ولكن ليس الغرض منه هنا صنع العصير . 

السمك الصغير غير المفروم : لقد شرع علماؤنا: كيف نعرف أن السمك الصغير 


(فيفو 


الآخر في التلمود 
غير مفروم؟ ما كان له رأس و سلسلة فقرية . كيف غميز المحلول الذي يُملح به السمك أو 
يطهى فيه؟ ما يحوي سمكة أو سمكتين من سمك الكلبيت داخله . بما أنك قلت إنه بحل إذا 
وجدت سمكة واحدة داخله . فهل هناك حاجة لذكر اثنين؟ لا يوجد تناقض؛ ففي البرميل 
الممتوح (لابد من وجود النتين) ولكن في المغلق (تكفي واحد). لقد يل إن راف 0 
قال: مادام يمكن زؤية الرأس والسلسلة الفقرية . ولكن راف نحمان قال: الرأس 
السلسلة الفقرية قد مض ف قيار د حو حماسا د كلما 
زعانف و قشور فقط (هي التي تؤكل) قال آبي : إن التشريع يتحدث عن نوعين هما بارا 
وبلمودا (أنواع من السمك) حيث تتشابه رأسها مع الأسماك النجسة . روى راف يهودا عن 
عولا قوله: إن الخلاف في الرأي (بين راف هونا وراف نحمان حول) المحلول الذي يوجد 
فيه السمك. ولكن, بالنسبة للسمك المفروم نفسه فالجميع متفق على تحريمه. إلا إذا كانت 
الرأس والسلسلة الفقرية يمكن رؤيتهما. قال رابي زيرا: في السابق كنت أغمس (الخبز) في 
محلول السمك ؤلكن عندما سمت عبارة راف يهودا التى نقلها عن عولا: إن 
الاختلاف في الرأي حول إباحة السائل الذي فيه السمك. أما بالنسبة إلى السمك المفروم 
فالكل متفق على تحريه إلا إذا كانت الرأس والسلسلة الفقرية يمكن رؤيتهماء فلم أعد 
أغمس مرة أخرى. قال راف يايا: إن التشريع يستوجب وجود الرأس والسلسلة الفقرية 
لكل سمكة بوضوح. فظهر اعتراض. إن كل قطع السمك التي بها ما يدل على طهارتها 
سواء بها جميعاً أو في البعض منها فهي جميعاً حلال حتى لو بلغ عدد القطع مائة. وقد حدث 
أن جلب عابد للكواكب إناء نموي قطعاً من السمك وكانت هناك علامة (على أنه سمك 
طاهر) موجودة في إحدى القطع وبالتالي أحلها رايان شمعون بن جمليئيل كلها. فسر راف 
بايا : فقال (هذا الحكم بتحليل القطع هو حكم صحيح) إذا كانت كل القطع متساوية (أي 
أنها من سمكة واحدة) . إذا كان الأمر كذلك لاذا ذكر تلك الحادئة ! يمكنك أن تقول إنه 
خشية أن تقول إن ما حدث كان بالصدفة, لذلك فهو يعلمنا (أننا لا يجب أن نشك) . 


حدث أن أت سفينة تحمل * صحتنا '27. فذهب راق هونا بر حاتينا لينحصها 
فلاحظ فيها قشوواً فاعتير السمك حلالاً . فقال له رابا: كيف يمكنك أن تحلها فقد تكون 
هناك أسماك طاهرة وأسماك نجسة وهذه القشور هي قشور الأسماك الطاهرة؟”" ثم خرج 
رابا وأعلن أن هذا السمك محرم. فخرج راقف:هونا بر حانينا وأعلن أنه حلال. وقد قال 
رابي آرميا في بلدة دفتي : إن راف يابي قال لي : إن راق هونا بر حانينا أحل محلول السمك 
١‏ أنواع من السمك الصغير المطهى . 


. حيث يمكن أن بحتوي المركب على أنواع طاهرة و نجسة‎ ١ 
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الآخر في التلمود م 
نقط ولم يحل أكل السمك نفسه . قال راف آشى : إن راف يابي قال لي : إن راف هونا بر 
حانينا أحل أكل السمك. ولكن بالنسبة لي لا أستطبع أن أحرمه بعد ما ذكره راف يايا ولا 
أستطيع أن أحلله وفقا لرأي راف يهودا الذي قال نقلاً عن عولا: إن الخلاف في الرأي حول 
تحليل محلول السمك ولكن بالنسبة لأكل السمك فالكل متفق على أنه محرم. إلا إذا كانت 
الرأس والسلسلة الفقرية واضحة في كل واحدة فيها . ش 

كان راف حنينا بر إيدي جالسا أمام راق آدا بر أهقّاء وبينما هو جالس أحضر عابد 
الكواكب سفينة صغيرة محملة بيراميل (بها محلول حفظ السمك) ووجد في إحداها سمك 
' الكلبيت ' (فقال راف حنينا) : إذا كانت البراميل مفتوحة فكلها حلال. ولكن إذا كانت 
مغلقة فهذا الءرميل فقط حلال والأخر لا يحل الأكل منها. فسأله (رافف آدا): من أين لك 
بهذا القول؟ فقال له: لقد سمعته من ثلاثة علماء كبار هم: راف وشموئيل ورابي 
يوحنان. 

روى راف رونا عن راف قوله: يجب أن تبتاع أحشاء السمك وبيضه من رجل 
خبير. لقد اعترض عولا على رابي دوستاي البيري (بلدة في بابل) فقال : بما أن راف قد 
ذكر أن أحشاء السمك وبيضه لابد أن بتاع من خبيرء استناداً إلى أن السمك النجس له 
بيض . وبالعكس أقول: إن السمك النجس يلد ولا يبيض. بينما السمك الطاهر يبيض. 
فأجابه : لا داعي لذكر كلمة بيضء فقال له رابي زيرا: لا فالائنان يبيضان ولكن (الأنواع 
الطاهرة. يفقس البيض في رمل قاع النهر) . ولكن النجسة تتكاثر داخل بطن السمكة . لماذا 
إذن من الضروري أن (نبتاع البيض) من رجل خبير؟ ليفحص العلامات التي تميز السمك 
الطاهر من التحس . لقد تعلمنا أن العلامات الخاصة ببيض (الطيور الطاهرة) مثلها مثل 
السمك الطاهر . ويمكنك أن تعتقد أن النص ذكر اللسزعائف والحراشف كعلامة على 
السمك (الطاهر"' ؟ لكن علامات البيض في (الطيور الطاهرة) مثلها مثل بيض السمك 
وهذه علامات بيض الطيور (الطاهرة) الاستدارة والبيضاوية . أي أن أحد طرفيها مستدير 
والآخر مديب فهذه هي الطاهرة. أما إذا كان كلا طرفيها مدببا أو مستديرا فهي نجسة. إذا 
كان مح البيضة من اخارج والزلال من الداخل فهي نجسة. أما إذا كان الزلال من المخارج 
والمح من الداخل فهي طاهرة. أما إذا كان المح والزلال منداخلين فهذه بيضة الزواحف . 
قال رابا: (إن عبارة راف تسري فقط في حالة الشراء من رجل خبير وتشير إلى أن البييض) 


.)4:11( راجع لاويين‎ ١ 
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قد دُهس. أما بالنسبة لرابي دوستاي البيري فقد قال: إن كلمة بيض لا داعي لذكرها. لقد 
تعلمنا: أن علامات بيض (الطيور الطاهرة) مثلها مثل بيض السمك. ولكن لا يجب 
شرحهاء فكيف يمكننا تحديد علامات البيض في أحشاء السمك وأن نتبين أنها مستديرة 
ومدببة؟ إنها متواجدة في حويصلة السمكة . وماذا لو لم يكن هناك رجل خبير؟ قال راف 
يهمُودا: ما أن يقول لقد ملحت هذا السمك فهو حلال. قال راف نحمان : لابد أن يقول: 
إن هذا هو السمك و هذه هي أحشاؤه. قال راف يهودا لتابعه آدا: ما إن يقول لقد ملحت 
هذا السمك فهو حلال. 

ورقة الحيلتيت : من الواضح (أنه يمكن أن تؤكل) وليس من الضروري أن يذكر 
باستئناء الذرات الملتصقة بالورقة. يمكنك أن تقول: نخشى أن يأني (عابد الكواكب) 
ويخلطها (عن طريق استخدام السكين في التخلص ما عليها) . لذلك أوضح أن (الذرات 
الموجودة) قد زالت من نفسها (بدون قطع). 

كذلك الزيتون المستدير الذي تم إخسراج زيته بالتسخين: من الواضح أنه يؤكل ! 
وليس من الضروري ذكر (أنه يمكن أن يؤكل) حتى لو كان طرياً إذ يمكنك أن تقول: إن 
(عابد الكواكب) وضع خمرا به (وهو السبب في طراونه) ولكنه يخيرنا أن السبب في طراوته 
هو الزيت. 

يقول رابي يوسي : الزيتون (الشلحين) المهترئ يحرم أكله : ما المقصود بالشلحين؟ 
قال رابي يوسي بر حنينا : هو الزيتون الذي بمجرد ان تمسكه بيدك تخرح النواة منه . 

الجراد الذي يأتي . . . : قد شرع علماؤنا: الجراد والقفريسين (نبات بري) والكرات 
الذي يأتني مسن المخسزن أو المستودع أو من السفينة حلال» ولكن :الذي يباع في السوق أمام 
الحانوت فهو محرمء لأن صاحب الحانوت سوف يسكب عليه خمرا. وكذلك (عصير) 
نفاح عبدة الكواكب الآتي من المخزن أو المستودع أو من السلة فهو محلل» ولككن إذا كان 
منروضا في السوق فهو حرام لأنه ممزوج بالخمر. لقد ذكر علماؤنا: أن رابي كان يعاني في 
إحدى المرات من اضضطرابات في أمعائه فقال: هل يعلم أحدكم إذا كان شراب التفاح 
الخاص بعبدة الكواكب محرما أم محللا؟ فأجاب رابي يشمعئيل ابن رابي يوسي : ذات مرة 
اشتكى أبى من أمعائه أيضا فأحضروا له شراب التفاح الخاص بعبدة الكواكب و كان معتقاً 
منل سسبعين عاماء وشربه وتعافى؛ فقال له: أنت تعلم ذلك كل هذا الوقت وتثركني 


فقيو 


الاخر في التلمود 
أعاني . ففتشوا ووجدوا أحد عابدي الكواكب يملك ثلاثة مائة جرة من شراب التفاح عمره 
سبعون عاما فشرب (رابي) و شفي » و قال: نبارك الله تعالى الذي سلم عاله لمن يحرسه (فني 
أيد أمينة) . 

وهذه القاعدة نطيق أيضاً على أنصبة الكهنة : كيف نفهم هذه العبارة؟ قال راف 
ششت : اللقنصود أن القاعسدة تنطبق على الكساهن المتهم بأنه يبيع الجزء المخخصص له من 
العمشور كما لو كانت طعاماً عادياً . إذا كانت معروضة أمامه فهي محرمة (أي يحرم شراؤها) 
أما إذا كانت مسن داخل المخزن أو المستودع أو السلة فهي محللة لأنه قد يخاف (أن يضع 
العشور وسط البضاعة) وأن يكون العلماء قد سمعوا عن ذلك ويجعلونه يخسر كثيرا. 
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الآخر في التلمود 


التشريع (مشنا) |: 

كل الأصنام محرمةء لأنها تعبد مرة في العام على الأقل. وذلك وفقاً لقول رابي ميثيرء 
وأجمع العلماء على أنه لا يحرم إلا ما يحمل عصا أو طائراً أو كرة في يده" . يقول ربان 
شمعون بن جمليئيل : ما يحمل أي شئ في يده . 
الشرح (الجمارا): 


إذا كانت تُعبد مرة في السنة» ما سبب تحريم العلماء؟ روى رابي إسحق بر يوسف عن 
رابي يوحنان قوله : اعتاد بعض (عبدة الكواكب) في المكان الذي عاش فيه رابي ميثير أن 
يعبدوا الصنم مرة واحدة في العام وبما أن رابي ميثير يخشى أن يستثني أحداء فحظره في 
باقي الأماكن بسبب هذا المكان. أما بالنسبة للعلماء فلم يخشوا الاستثناء. ولذلك لم 
بحظروا ذلك ني الأماكن الأخرى بسبب هذا المكان. وقد روى راق يهودا عن شموئيل 
قوله: إن المقصود من تشريع المشنا هو تمائيل الملوك”''. روى رابا بر بر حانا عن رابي 
بوحنان قوله : إن المقصود من هذا التشريع هو التماثيل المقامة على مداخل المدن. قال رابا : 
هناك اختلاف في الآراء فيما يخص (قاثيل) القرى ولكن تلك الُقامة في المدن المحصنة . 
فالكل متفق على أنها محللة: ما السبب في تحليل ذلك؟ لأنها صنعت للزينة (و ليست 
للسبادة) . ولكن لماذا لم يقل أحد عن (التماثيل الموجودة) في القرى على أنها للزينة؟ 
الموجودة ني القرى بالتأكيد هي للعبادة. لكن إذا قيل هذا ما ورد فقد قال رابا: هناك 
اختلاف في الآراء بالنسبة للمدن المحصنة ولكن بالنسبة للقسرى فالكل متفق على أنها 
محرمة . 

لكن العلماء أجمعوا على أنها لا تُحرم. . . : ولكن تُحرم إذا حملت عصا (فهذا يشير 
إلى) أن الصنم يتحكم في العالم كما يتحكم في العصا (التي في يده): أما بالنسبة للطائر فهو 
يُشير إلى أن الصنم يمسك العالم الذي يشبه الطائر. أما بالنسبة للكرة فهي تُشير إلى أن 


١‏ كان الإله هرمس يحمل عصا وزيوس يحمل نسراً وإله الشمس هليوس يحمل كرة: وكلها أسماء 
لأصنام تُعبد وذلك كما ورد في الترجمة الإجليزية . 
"- تمائيل الملوك التي ثقام بعد وفاة الملوك للذكرى (كما جاء في شروح راشي) . 
[لللقة 


الآخر في التلمود 
الصنم يمسك العالم مثلما يمسك الكرة. وقد روى المشرّع : أنهم أضافوا السيف والتاج 
والخناتم. كان السيف في الأصل شعار اللصوص في العالم» ولكن بعد ذلك قُسر على أن 
الصنم يقتل نفسه فداء للعالم كله . وكان التاج ني الأصل يدل على أنه إكليل الزهور الذي 
بُحاك. ولكنه دل بعد ذلك على ناج الملك . وكان الخاتم في البداية يدل على اسم صاحبه. 
ولكنه فُسر بعد ذلك على أنه حكم على نفسه بالموت فداء للغالم كله . قال ربان شمعون 
ابن جمليئيل : لقد شرع المشرّع : أن الصنم حرم حتى (لو كان يحمل في يده) حجراً أو قطعة 
من الخشب . فسأل راف آشى : وماذا إذا كان يحمل غائطاً بيده؟ هل نقول إنه يظهر احتقاره 
للناس كما لو كانوا قذارة أو يحمله في ازدراء كما لو كانوا نجاسة؟ وبقي هذا السؤال بدون 


إجابة . 
التشريع (مشنا) ابد: 


إذا وجد شخص حطام تمائيل يحل له الإفادة منها. وإذا وجد تمثالا ليد أو تمثالا لقدم 
فهي محرمة لأنها تشبه معبودات موجودة. 
الشرج (انجمارا): 

قال شموئيل: حتى حطام العبادة الوئنية (يحل الإفادة منه). ولكن ألم نتعلم أن حطام 
التماثيل حكمه هو حكم عبادة الكواكب نفسها. والسبب في أن التشريع استعمل تعبير 
حطام التماثيل ليقرر في النهاية أنه إذا وجد شخص تمثالاً ليد أو تمثالاً لقدم تعد مُحرمة لأنها 
تشبه معبودات موجودة. وقد تعلمنا (من التشريع) أنه : إذا وجد شخص تمثالاً ليد أو لقدم 
تعد محرمة لأنها تشبه معبودات موجودة. ولكن لاذا (حرموها)؟ إنها محرد حطام! قد فسر 
شموئيل (تحريم تمثال اليد أو القدم) بأنها مثبتة على قاعدة. وقيل إذا تحطمت عبادة 
الكواكب من تلقاء ذاتهاء قال رابي يوحنان: نحطامها مُحرمء بينما قال رابي شمعون بن 
لقيش : إنها نحل . يرى رابي يوحنان أنها محرمة لأنها مازالت تعبد'''. بينما يرى شمعون 
ابن لقيش أنها تحل لأن (صاحبها) سينوقف عن عبادتها ويقول: إنها لم نحافظ على نفسها 
فكسيف نحفظني ! وقد اعترض رابي يوحنان على رابي شمعون بن لقيش (مستدلا) بما ورد 
'ورأس داجون ويداه مقطوعة على العتبة. . . ''' وبما ورد ' لذلك لا يدوس كهنة 


. لأن العبادة الوثنية بطل فقط بفعل متعمد من التدئيس للمزء منها‎ ١ 
.)4:8( صموئيل أول‎ ١ 
رككم‎ 


الآخر في التلمود 
داجون وجميع الداخلين. . . "”'2. فقال له: ماذا تستنتج من ذلك؟ هذه الفقرة تقول لنا 
إنهم توقفوا عن عبادة داجون وعبدوا العتبة لأنهم قالوا: إن الألوهية تركث داجون 
واسستقرت على العتبة . فاعترض عليه (رابي يوحنان) قائلاً: إذا وجد شخص حطام تائيل 
فهي حلال» بينما حظام عبادة الكواكب محرمة . (فأجابه) رابي شمعون: لا نقل إن حطام 
عبادة الكواكب محرم» بل قل إن الأصنام نفسها هي المحرمة . والتشريع الذي جاء هنا قاله 


رابي ميثير . 


وقد أبلغ رابي يوحنان العلماء ما قاله رابي ميئير فقال: ألم يقل رابي ميئير إن التماثيل 
مُحرمة ولكن حطام التماثيل محللة! ؟ فرد العلماء : إن عبادة الكواكب نفسها محرمة ويحل 
الإفادة من حطامها. ففى حالة التماثيل يمكن أن تكون قد عبدت أو لاء حتى إذا افترض 
أنها كانت تُسبد يمكن أن تكون قد توقفت عبادتها . ولكن في حالة عبادة الكواكب فهم 
بالتأكيد يعبدون أوئاناًء ومن يستطيع أن يقول إن عبادتها توقفت!؟ وبالتالي يوجد أمر 
مشكوك في أنه حلال””'» و يوجد أمر مؤكد أنه محرم. والشك لا ينتزع من اليقين. 

لقد شرعوا: إذا مات حافير وترك محزناً مليئاً بالفاكهة حتى تلك التي م جنيها ني هذا 
اليوم فتعتير وكأنها قد أخرجت منها العشور. فهنا يقين أن هذه الفواكه لم تؤخذ منها 
العشور وهناك شك حول ما إذا كانت قد أخذ منها العشور أم لا. فهنا الشك جاء من 
اليقين» وهناك يقين؛ السيقين في أنها فاكهه قد أخذت منها العشور وفقا لرابي حانينا من 
'حوزأة'ء فقد قال رابي حانينا من ' حوزأة' : يفترض أن الحاقير لا يسمح بأي شئ أن 
يحرج من تحت بسده إلا بعد إخراج العشورء ويمكنك أن تقول: هناك شك في أنها ليست 
'طقل '” ني الأساس وهناك شك حول ما إذا كان قد أخرج العشورء وقد قال رابي 
أوشعيا: قد يحتال المرء و يخزن غلته مع عصافتها ويمكن أن تأكل منها ماشيته وبالتالي يعفى 
من العشور. والشك لا ينتزع من اليقين. جاء في (البرايتا) قال رابي يهودا: لقد حدث أن 
أنت خادمة جابي الضرائب في ريمون”'' وألقت بطفل خديج (مولود قبل الأوان) في بئرء ثم 
أتى كاهن و حدق في البئر لبتحقق إذا كان ذكراً أو أنثى”*' فعرض الأمر على العلماء 


.)8:8( صموئيل أول‎ ١ 
سواء كان الوثن مكسوراً عن عمد أو سقط من تلقاء نفسه.‎ -" 
. 1514 ؟- الطقّل : هو المحصول الذي لم يخرج منه العشور وأنصبة الكهنة. مدريخ لتلمود ص‎ 
ليحدد مدة نجاسة المرأة حيث إن من تلد أنثى نظل نجسة ماين يوماء ومن تلد ذكراً نظل لجسة أربعين‎ 5 
.)5:15( يوم راجع لاويين‎ 
كام‎ 


الآخر في التلمود 
وأعلنوا أن الكاهن طاهر"''. لأن الجرذان والقطط البرية تتواجد بكثرة هناك”" . فهنا 
حالتان؛ حالة يقين في أن المرأة قد ألقت بالطفل في البئرء وحالة شك في أن الحيوانات قد 
سحبته أم لا. فالشك انمزع من البقين. لا تقل إنها ألقت طفلا خديجاً بل ألقت جنيناً في 
البعر”” . ولكن لقد ذكر أن الكاهن حدق ليتحفق ما إذا كان ذكرا أو أننن». ومكن أن تنهم 


أنه يتحقق ليتأكد إذا كان طفلاً أم سقطأً وإذا افترض أنها ألقت سقطأً (فإنه يُحدق) 
ليتأكد إذا كان ذكراً أو أنشى. ويمكنك أن تقول إن الحرذان أو القطط البرية الموجودة قد 
سحبته بالتأكيد. 


د ا ال ا إذا وجد شخص تثالاً 
ليد أو تمثالا لقدم فهو مُحرم لأنه يشبه معبودات موجودة . لماذا (لا تحل الإقادة منها) أو 
ليست مجرد حطام؟ ؟ ومّسسّرَ شموئيل (إن التحريم يقع إذا كانت اليد أو القدم) مثبتة على 
قاعدة. لقد عارض (رابي يوحنان رابي شمعون) وقال : إن عابد الكواكب يمكن أن يبطل 
عبادة وثنه (ويهدم)وثن صاحبه. ولكن الإسرائيلي لا يستطيع أن يبطل عبادة وثنية لعابد 
الكواكب. لماذا؟ لنعتبره مثل حطام الوثن الذي تحطم من تلقاء نفسه! قال آبي : (إن 
التشريع يقصد) إذا شوه إسرائيلي الصنم دون أن يحطمه . وماذا لو شوهه؟ لقد شرع لنا : 
أنه إذا شوه الإسرائيلي الصنم على الرغم من أنه لم ينقص منه شيئاً في الحجم فإن الصنم قد 
بطلت عبادته . هذه القاعدة تنطبق فقط إذا فعل ذلك عابد الكواكب ولكن إذا فعل ذلك 
إسرائيلي نهي لم تُبطل . بينما يقول رابا: في الحقيقة إذا شوهه إسرائيلي فهو يُعد باطلاً 
أيضاً. ولكن حظر العلماء ذلك خشية أن يرفع الإسرائيلي الصنم كدليل على حيازته ثم 
يبطل عبادته بعد ذلك . وفي هذه ا حالة تُصبح الأوثان في حوزة الإسرائيلي والأوثان التي في 
حوزة الإسرائيلي لا يمكن إبطال عبادتها . وقد عارض (رابي يوحنان رابي شمعون) 
وقال: إذا أحضر عابد للكواكب حجارة من (تمثال) مرقوليس واستخدمها في رصف 
الطرق أو المنصات فيحل للإسرائيلي (أن يمشي عليها). ولكبن إذا أحضر الإسرائيلي 
أحجاراً من (تمثال) مرقوليس و صموئيل أول (© : 4). استخدمها في رصف الطرق أو المنصات 
فتحرم على الإسرائيلي. ولككن لاذا؟ لنعتبرها مثل حطام الأوثان التي تحطمت من تلقاء 
نفسها. وهذا هو ما قاله رابا. 


. حيث إنه اقترب من البئر والكاهن يتنجس إذا لمس جئة أو دخل مكانا به جثة‎ ١ 
؟" حيث افترض العلماء أن المرذان سحبته بعيداً ومن أجل ذلك يعد الكاهن طاهراً.‎ 
. قول رابي يهودا عدل حيث إن هناك شكاً في أن المنين ينجس الكاهن‎ -" 
. جنين غير مكتمل النمو وني هذه الحالة لا توجد تجاسة‎ 4 
أقلقة‎ 


الآخر في التلمود 

وقد عارض (رابي يوحنان رابي شمعون) وقال : إذا كشط عابد الكواكب الأصنام 
ليستفيد منهاء فيحل ما كشطه. إما إذا كشط لمصلحة الوئن يحرم هذا العمل. ويحل استخدام 
الحجارة التي نتجت عن ذلك . ولكن إذا كشط إسرائيلي الأوثان لكي يفيد ما كشط أو لكي 
يحسن الوثن فيحرم غَليه أن يفيد ما كشط . لماذا؟ لنعتبرها مثل حطام الوثن الذي نحطم من 
تلقاء نفسه, والتشريع هنا جاء وفقاً لرأي رابا. 

وقد عارض (رابي يوسي) بقوله: يمكن أن يسحقه ويذريه ني الرياح أو يلقيه في 
البحر. فقالواله: حتى لو حوله إلى سماد. لقد ورد ' ولا يلتصق بيديك شىئ من 
المحرم "”". لماذا؟ لنعتبرها مثل الوثن الذي تحطم من تلقاء نفسه! والتشريع هنا جاء وفقاً 
لرأي رابا أيضاً. 

وقد عارضه رابي يوسي بر يسيان وقال: إذا وجد شخص (صنماً) على شكل تنين 
مقطوع الرأس. وهناك شك في أن عابد الكواكب أو إسرائيلي قد فعل ذلك فيحل الإفادة 
منه . ولكن إذا تأكد أن الإسرائيلي هو الذي فعل ذلك فهو مُحرم. لماذا؟ لنعتيره مثل الوثن 
الذي تحطم من تلقاء ذاته! والتشريع هنا جاء وفقا لرأي رابا أيضاً. 

وقد عارضه رابي يوسي وقال: لا تزرع الخنضروات (تحت أشيرا)””' في الشتاء لأن 
أوراق الشسجرة سوف تسقط على الزرع . ولاذا؟ لنعتبرها مثل حالة الوثن الذي تحطم من 
تلقاء نفسه. هذه الحالة مختلفة لأن أساس العبادة الوثنية باق'" . ولكن ني حالة الكشط 
أيضاً يظل أساس العبادة الوثنية . ولقد شرعوا أنه : إذا فعل ذلك من أجل تزيين الوثن فهو 
محرمء ولكن يحل الجزء المكشوط . قال راف هونا ابن راق يهوشع : هذه ا حالة مختلفة لأن 
أوراق الشجرة نسقط بصورة طبيعية لتحل محلها أوراق جديدة وأما ما يكشط من الوثن فهو 
يتم بفعل فاعل . ولكن رابي شمعون بن لقيش عارض رابي يوحنان بقوله : إذا كان هناك 
عش لطائر أعلى شجرة ثرت لتكون وقفاً للمعبد تحرم الإفادة منه؛ وإذا أفاد منه لا يقدم 
قبرباناً للتكفير عن هذه الخطيئة. إذا كان العش أعلى 'أشيرا ' فيقذفه بعصا! يمكن أن 
نفترض مثلاً أن الطائر قسد أحمضر غصوناً من 'الأشيرا' ليصنع له عشاء ولقد شرعوا: 


,)١07/:1*( تثنية‎ ١ 
آلهة الخصوية عند الكنعانين القدماء وكانوا بعبودنها تحت أشجار تسمى أيضاً أشيراء مدريخ لتلمود‎ -" 
,١1"” ص‎ 
. حيث إن الأوراق تسقط وتُعتبر كالسماد والشجرة التي تُستخدم في العبادة باقبة لذلك تُحرم‎ 
الله‎ 


الآخر في التلمود 
يقذفه بعصا. لكن ذلك ينطبق على حالة الطائر الذي أحضر غصوناً من أماكن محتلفة 
ليصنع له عشاً. لقد جاء في التشريع حالة الشئ الموقوف للمعبد تحديداً . وقال تحرم الإفادة 
منه وإذا أفاد لا يقدم قرباناً. هذا صحيح. يمكنك أن تقول (إن الطائر) أحضر أغصاناً من 
أماكن متعددة. وأما ما يتصل بالشجرة الموقوفة لللمعبد فتحرم الإفادة منها وإذا أفاد لا يقدم 
قرباناً. وتحريم الإنادة من وضع العلماء. أما تحريم تقديم القربان فمن التوراة. فلا يعتبر 
العش موقوفاً للمعبد إلا إذا قلت إن الطائر كسر أغصاناً من تلك الشجرة وبنى بها عشه . 
ولماذا لا يقدم قرباناً مادامت الشجرة موقوفة للمعبد؟ هل نتعلم من ذلك أنه في هذه الحالة 
قد بنى الطائر عشه من الأغصان التي نمت بعد أن نذرت الشجرة للمعبد. ولذلك يعتقد أنه 
لم يمس الشىئ الموقوف للمعبد بذلك . روى رابي آباهو عن رابي يوبحنان قوله : ما المقصود 
بيقذفه؟ يقذف العسش ليحصل على الأفراخ الصغيرة. قال رابي يعقوب لرابي أرميا بر 
تحليفا: سوف أُوضح لك هذه الفقرة. بالنسبة للأفراخ الصغيرة يحل الانتفاع بها في الحالتين 
(الأشيرا والشجرة الموقوفة للمعبد) . أما بالنسبة للبيض فيحرم الانتفاع به في الحالتين . 
قال راف آشي: ولكن الصغار الذين يحتاجون إلى رعاية أمهم مثلهم مثل البيض (أي يجب 


تحريمهم). 


التغريع (مشنا) : 

من يجد أدوات عليها صورة الشمس أو صوزة القمر أو صورة التنين فليلقها في البحر 
المالح. قال رابان شمعون بن جمليئيل : إذا كانت تلك الصور قد رسمت على الأدوات 
للتبجيل فتحرمء أما إذا كانت للسخرية والاستهزاء فيحل استخدامها . 
الشرج (الجمارا): 

يقال هنا إن (عبدة الكواكب) يعبدون هذه الأشياء . أما الأشياء الأخرى ذلا تعيد . 
وعلى العكس : إذا ذبح شخص حيواناً من أجل البحار أو الأنهار أو الصحراء أو الشمس 
أو القمر أو الكواكب أو بروجها أو ميكال (ميخائيل كبير الملائكة) أو دودة صغيرة كل ذلك 
يعد مثل الذبائح الميتة. فسر آبي ذلك بقوله : بالنسبة للعبادة فإنهم يعبدون ما يحلو لهم. 
ويصنعون صوراً ويعبدون هذه الأشياء الثلاثئة (الواردة في التشريع الشمس والقمر والتنين) 
فهذه الأشياء مبجلة عندهم سواء صورها أو عبادنها. ولكن بالنسبة للأشياء الأخرى فهي 
من أجل الزيئة فقط . 

افلقة 


الآخر في التلموه 

اعستاد راف ششت أن ينتقي نشريعات من كتاب المشنا ويشرحهاء وقال: تحل صور 
الأبراج عدا الشمس والقمر ويحل رسم ملامح الوجه عدا ملامح وجه الإنسان. ويحل رسم 
كل الصور عدا صورة التنين. قال مار : تحل صور كل الأبراج عدا برج الشمس والقمر. 
علام تنطبق هذه الأقوال؟ هل يقال ذلك على من يصنعها؟ وإذا كان المقصود هو من يصنع 
صور الأبراج, مَنْ سمح بذلك؟ ألم يرد ' لا تصنعوا معي آلهة. . . .2'٠'‏ يجب ألا تصنعوا 
شبيهاً لخدمي الذين يخدمون أمامي في الأعالي . هذا صحيح في حالة من يعثر عليهاء فوفقاً 
للتشريع من يعثر على أدوات عليها صورة الشمس أو صورة القمر أو صورة التنين عليه أن 
يلقيها ني البحر المالح. إذا كان الأمر متعلقاً بمن يعثر عليهاء فلنأخذ في الاعتبار العبارة 
الوسطى : يحل تصوير ملامح الوجه عدا وجه الإنسان. فإذا عثر على تصوير يصور ملامح 
وجه إنسان فهل يحرم عليه؟ لقد شرع لنا: إذا وجد شخص أدوات عليها صورة الشمس أو 
القمر أو صورة التشين فليلقها ني البحر المالح. ولم يذكر تصوير ملامح وجه الإنسان ولكنه 
أمر بديهي ! فمن الواضح إذن أنه يقصد من يصنعهاء ووفقاً لرأي راف هونا ابن راف 
يهوشع : إذا كان يقصد من يصنعهاء فلنأخذ في الاعتبار العبارة الأخيرة: تحل كل التصاوير 
عدا تصوير التنين. الآن إذا كان بقصد من يصنعها فتصوير التنين مُحرم» بناء على ما ورد 
'.لا تصنعوا معي آلهة فضة ولا تصنعوا لكم آلهة ذهب' . هذا يشير إلى التحريم ولم يُشر 
إلى التسنين . لكن من الواضح أنه يقصد من يعثر عليها وأنه كما شرعنا إذا عثر شخص على 
أدوات عليها صورة الشمس أو التنين فهي مُحرمة . إذن العبارة الأولى والأخيرة تقصد من 
يعشر علىء أما العبارة الوسطى فتقصد من يصنع . قال آبي : إن العبارة الأولى والعبارة 
الأخيرة لا تعنيان مسن يعشر على أما الوسطى فتقصد من يصنع . قال رابا: إن العبارات 
الثلاث جميعاً تقصد من يعثر على وما جاء في العبارة الوسطى فهو تشريع وضعه رابي 
يهودا. 


جاء ني (البرايتا) إن رابي يهودا أضاف صورة المرأة التي تُرضع طفلها وسرابيس . 
فالمرأة التي تُرضع طفلها ترمز إلى حواء التي تُرضع العالم بأسرهء أما سرابيس فيرمز إلى 
يوسف الذي أصبح أميراً (70) وأرضى الجميع في أعوام القحط ء فهذا يمسك مكيالاً ويكيل 
والمرأة كانت تحمل طفلا و ترضعه . 


لقد شرع علماؤنا أن أي صورة للتنين (تعد محرمة) . فسر رابي شمعون بر أليعازر 


١ب‏ خروج ١(‏ و ” 
اقلفة 


الآخر في التلمود 
التنين بأنه له ريش أو شعر بين فقراته . علق رابي آسي على ذلك بقوله : (الشعر) بين فقرات 
الرقبة. قال رابي حاما بن رابي حانينا: إن الشريعة تأخذ برأي رابي شمعون بر أليعازر . 
اله ع كر اي ا و ا 
بي أليعازر هقفر الكبير في الطريق. فوجد خاتماً عليه صورة تنين. ثم وجد طفلاً 
ا 00 : أبطله. 
فرفض أن يفعل ذلك»ء فصفعه حتى يبطله . نستنتج من ذلك ثلاثة أمور أولا: : من 
يبد الكواكب يمكنه أن ببطل شيئا ما يعبده أو يعبده صاحبه . ثانياً: من يعلم طبيعة عبادة 
الأوثان وطرق عبادتها هو من يستطيع أن يبطلهاء ولكن إذا كان جاهلاً بطبيعتها وطريقة 
عبادتها فلا يستطيع أن يبطلها”' . ثالثاً: إن عابد الكواكب يرغم على إيطال هذه العبادة . 
ولكن رابي حانينا سخر من ذلك وقال: من أين لرابي اليعازر هقفر الكبير بهذاء فقد شرعنا 
أنه: إذا أنقذ شخص أي شئ من أسد أو دب أو نمر أو من جند أو نهر أو قد وجد ما رماه 
المد أو فيضان نهرء أو إذا وجد شخص شيئا في معسكر أو على طريق رئيسة أو في مكان 
يوجد به تجمع لناس» فيعد هذا الشئ ملكه. حيث إن مالكه الأصلي فشل في استرداده . 
وقد قال آبي : على فرض أن مالكه يئس من العثور عليه فهل يئس من تحريمه؟ لابد أنه قال 
( في نفسه) : إذا وجده عابد للكواكب سوف يعبده. ولكن إذا وجده إسرائيلي فسوف 
يبيعه لعابد للكواكب ليعبده لأن ته غال . يب ْ 


وقد روينا ني مكان آخر أن رابي جمليئيل كانت لديه عدة صور للقمر ني مراحله 
المختلفة فى غرفته العلوية في لوحة مُعلقة على الحائط لكى يريها للناس العاديين الذين 
يقولون إنهم رأوا الهلال وهذا يعني بداية الشهر . ويسألهم هل رأيتم (صورةالقمر) هذه أم 
تلك؟ لكن هل يحل له هذا فقد ورد ' لا تصنعوا معى . . . "7" . أي لايجب أن تصنع 
صوراً مثل صور خدمي الذين يخدمون أمامي . فشرح أبي : إن التوراة لم حرم إلا(صورة) 
الخدم التي تصنع صورة طبق الأصل كما جاء في (البرايتا) إن على الإنسان ألا يبني بيته مثل 
تصميم الممبد أو أن يجمل مدخله ممثل مدخل المعبد أو ساحة بيته مثل ساحة المعبدء أو 
طاولته مثل الطاولة (التي تخص المعبد) أو شمعداناً مثل شمعدان المعبد. إنما يمكنه أن يصنع 
شمعداناً بخمسة أو ستة أو ثانية (شمعات). ولكن لا يصنعه بسبعة حتى لو كان من معدن 


١‏ لذلك تجاهل الطفل لكنه عندما قابل الرجل الذي يعرف طبيعته طلب مئه أن يبطله 
1" خروج (57:520). حيث إن شمعدان المعبد سباعي ومصنوع من الذهب . 
إنيلفقة 


الآخر في التلمود 
صنعوه من النشب . فقال (العلماء) له : هل هذا دليل على أن الأسياخ كانت من الحديد 
وكات تطلى بطبقة من القصدير. ولكنهم عندما أصبحوا أغنياء صنعوه من الفضة. 
وعندما أصبحوا أكثر غنى صنعوه من الذهب . 

وهل تحل صورة الخدم التي من المستحيل أن تُصنع طبق الأصل؟ فقد شرعوا استناداً : 
لماورد: 'لا تصنعوا معي. . . ' أي لا تصنعوا شبيهاً لمن يخدمون أمامي في الأعالي . 
وشرح آبي : إن التوراة حرمت الصور التي تشبه الوجوه الأربعة فقط'"''. بناء على ذلك فإن 
وجه الإنسان في حد ذاته يحل تصويره. كيف؟ لقد تعلمنا: يحل تصوير كل الوجوه عدا 
وجه الإنسان. قال راف يهودا ابن راف يهوشع : لقد تعلمنا من دروس رابي يهوشع: لا 
تصنموا معي *778' لم يقل لا تصنعوني 20718" . ولكن سائر الخدم يحل تصويرهم . 
ولكن هل حل تتصويرهم؟ فاستناداً إلى : * لا تصنع معي " أي لا يجب أن تصنع شبيهاً 
خدمي الذين يخدمون أمامي في الأعالي مثل أوفانيم وسيرافيم'*'. أو الكائنات الحية 
اللقدسة أو ملائكة الخدمة. شرح آبي ذلك بقوله إن التوراة لم تُحرم إلا شبيه الخدم في 
السماء العليا. إذن هل يحل تصوير خدم السماء الأولى””'؟ فقد شرع بناء على ما ورد ' مما 
في السماء *”*' أن هذا يشمل الشمس و القمر و الكواكب و الأبراج» كما ورد ' من فوق"'” 
“هذا بشمل ملائكة الخدمة. هذا التشريع يشير إلى أن سبب التحريم هو طبيعة عملهم . 
ولكن إذا كان الأمر كذلك فإن الدودة الصغيرة هي الأخرى محرمة . ويستخلص من فقرة 
التوراة أن ما شرع بناء على ما ورد 'وماني الأرض"” يشمل البحار والأنهار والجبال 
والتلال» وعلى ما ورد ' وما تحت الأرض "”"' وهذا يشمل الدودة الصغيرة. 

وهل يحل العمل فقط دون الععبادة؟ بناء على ما ورد ' لا تصنعوا معي . . ' أي لا 
تصنعوا شبيهاً لخدمي الذين يبخدمون أمامي في العالم العلوني مثل الشمس والقمر 
والكواكب والأبراج . ولككن الأمسر مختلف مع رابي جمليئيل» لأن الآخرين قد صنعوا له 
(اللوحة) . أما بالنسبة لراف يهودا فآخرون صنعوا له (صورة على خاتم) فقال له شموئيل: 


١‏ هي المخلوقات السماوية التي وصفت في حزقيال (1 : »٠‏ الرجل والأسد والثور والنسر. 
؟'- بما أن الإنسان خلق على صورة الرب نكوين ١(‏ : 0517 وبالتالي فإن تصوير وجه الإنسان محرم . 
ونكت اتسيف عالق صالخاو لات رغ تنداة ف لكريم في مرا درك العاد وسراية 
شجرة الحياة وحمل الرب وحمل عرش الرب . 
"- لقد ظن العلماء ٠‏ أن السماء مقسعة إل سم لقاك از اعد فلل الأخزى: 
؟؛- خروج (1150). 5 نفس الشاهد السابق . 6 نفس الشاهد السابق . 
نفس الشاهد السابق . 
البلقهةا 


الآخر في التلمود 
جورعن الضور فالخاتم ذي الرسوم البارزة هناك شك حول إمكانية عبادته لذلك اعترض 
شموئيل . ولقد تعلمنا : أنه يحرم وضع خاتم رسومه بارزة لكن يحل أن بختم به. ولكن إن 
كانت رسوم الخاتم غائرة فيحل أن يضعه ويحرم أن يختم به . وهل يخشى من وجود شك 
حول إمكانيه غيادته كان ماك ميتم ف انمد ل مكان مدينة تهزدعا وكان أبو شموتيل 
ولاوي يدخلان وبصليان دون خشية من أن يُشك فيهما . الأمر مختلف في هذه الحالة ففيها 
أكثر من شسخص ولكن رابي حمليئيل كان بمفرده. ولكن بما أنه كان رئيس الطائفة فكان 
يوجد حوله كثيرون. ويمكن القول إن اللوحة (التي عليها صور أطوار القمر) كانت مقسمة 
إلى أجزاء . ويمكنك أن تقول إنها كانت بغرض التعليم فالأمر مختلف . وقد شرعوا استناداً 
إلى ما ورد ' لا تتعلم أن تفعل . ."2 لكن تعلّم لتفهم و لتُعلّم . 

قال رابان شمعون بن جمليئيل : أي الأدوات قيّمة وأبها غسير ذات قيمة 
(رخيص)؟ قال راف: القيمّة هي التي لها حافة على الماء؛ وغير ذات القيمة هي التي لها 
أطراف وجوانب تحت المياة'”'. قال شموئيل : هذه وتلك لا قيمة لهاء ولكن الرسوم التي 
تُبجل هي تلك الموجودة على الأساور والخزائم والخواتم (أي أدوات الزينة). هذا 
ا ا ل اا ل 
والخزامة, والخواتم. والصور التي تصور للتحقير هي ما تكون على الأباريق والغلايات 
وسخانات المياه والملاءات وغطاء الرأس 


التشريع (مشنا) له 
بقول رابي يوسي : تسحق (الأدوات) وتُدرَى في الرياح أو تُلقى في البحر . فقالوا له : 
ولكنها سوف تتحول إلى سمادء وقد ورد ' ولا يلتصق بيديك شئ من المحرم "7" . 
الشرع (الجمارا): 
لقد ورد في (البرايتا): أن رابسي يوسي قال (للعلماء): ألم يرد ' وأما 
خطيتكم» المجل الذي صنعتموه. فأخذته وأحرقته بالنارء ورضضته وطحتته جيداً حتى 
نعم كالغبار. ثم طرحت غباره في النهر المنحدر من الجبل "7 . فأجابوه : من هنا تأتي 


١-تشية‏ (4:14). 
"- وجاء ني شرح راشي أي التي تستخدم في الأكل والشرب . 
" تثنبة (14: *1). 5 تثنية (531:9). 


(ثقفة 


الآخر في التلمود 
بدليل على ما ورد 'ذراه على وجه المياه. وسقى بني إسرائيل 2٠"‏ . فهو لم يقصد بذلك 
سوى اختبارهم كما يفعل مع الجحانحة ' السوطا"'". فقال لهم رابي يوسي : ولكن ألم 
يرد أيضاً ' حتى أن مَعْكه أم آسا الملك خلعها من أن تكون ملكة لأنها عملت لسارية 
'أشيرا" تمثالأء وقطع آسا تمثالها ودقه وأحرقه في وادي قدرون'”. فقالوا له: وهل هذا 
دبيل على أن وادي قدرون لا يزرع؟ لاء إنه ليس كذلك . ولكن ألم نتعلم : (أن دم 
الذباتح) يمتزج بالمجرى المائي ويصب في وادي قدرون ويباع إلى أصحاب البساتين كسماد 
وتستفيد منه أماكن عديدة منها ما ينمو فيه الزرع ومنها مالا ينمو فيه الزرع . 

ما المقصود 'بمفلصت" التى صنعته معكه لأشيرا؟ قال راف يهودا: إنه مهرج. وقد 
قال لنا راف يوسف: أنه عضو ذكري أقامته وكانت تستخدمه كل يوم . 


قال رابي يوسي (للعلما ): ألم يرد ' وسحق الحية النحاس التي صنعها مو 0 
فأجابوه : هل هذا دليل على ما ورد ' فقال الرب لموسى : أصنّع لك حية محر ا 
'ولك'أينمالديك. ٠‏ فلا يستطيع المرء أن يحرم شيئاً لا يملكهء وهو الحكم نفسه فيما 
لاست سا ود الوه سا ل 0 
هناك أصنامهم فنزعها داود و رجال 06 ا 
أنه ذرآهاء كما فسرها رابي يوسسف استنادا إلى ما ورد 'تذريها فالريح تحملها"!, 
ونفسرها : أن تذريهاء و سوف تتقاذفها الرياح . فقالوا له: وهاك دليل فقد ورد في موضع 
آخر ' فأمر داود فأحرقت بالنار"”. بما أنه لم يرد بأنه يحرقها بالنار ويرفعهاء فيفهم منها 
ويرفعها فملاً وعلى أي حال فإن الجملتين متناقضتان. وذلك وفقاً لرأي راف هونا 
حسيث اعسترض راف هونا استنادا على ما ورد ' فأمر داود فأحرقت بالنار"”'' ثم ورد 
'حملها ' . لا يوجد تناقضء الفقرة الأولى قبل أن يأني إتاي الجنيتي”''' » والثانية بعد أن 


أنى. وذلك كما ورد ' أخذ تاج ملكهم عن رأسه وَورْنُهُ وَرَْهٌ من الذهب"'". ولكن 
١‏ خروج ,)5١:”5(‏ 

” حين يشلك زوجها في سلوكها فتشرب ماء اللعنة ويتثر فوقه تراب أرض المعبد . 

أخبار أيام ثاني .)١15:18(‏ ا ه_عدد(8:51). 

. صموئيل ثاني (0 1 لا إشعيا (41 15 

ل أخبار أيام أول ١1(‏ :1 المقصود آلهة الفلسطينيين . 4- الشاهد السابق . 


كان من النزباء كما وز في مسموتيل الي (16 ١19:‏ ).: وكان قادراً على إبطال الأوئان. 
١١‏ صموئيل اني (0:17*). 
(للففةا 


الآخر في التلمود 
هل حل هذا؟ أو ليس محرماً أن نفيد من الأوثان؟ قال راف نحمان: إن إتاي الجيتي أنى 
وأبطلها . إذا كان وزن (التاج) كيكار'" . فكيف استطاع (داود) أن يضعه على رأسه؟ قال 
راف يهودا عن راف: المقصود أنه كان يناسب رأس داود. روى رابي يوسي عن رابي 
حانينا: كان يوجد به حجر تمغنط يرفع التاج لأعلى (كان داود يجلس وكأنه يرتديه) قال 
رابي أليعازر: (اللقصود) أن الحجر الكريم يوازي كيكاراً من الذهب. لقد ورد " هذا صار 
لى لأنى حفظت وصاياك *”"“. وما المقصود بهذا القول؟ يتحدث وكأنه يكافئه على حفظ 
الوصايا وأسم الإشارة ' هذا ' يعني أن هذا شهادة لي . وماذا تكون هذه الشهادة؟ قال 
رابي يهوشع بن لاوي: أن يضع التاج مكان التفلين وكان التاج مناسباً له! وسثل ما هو 
مكان وضع التفلين؟ قال راق شموئيل بن راف إسحاق : هو مكان في الرأس يمكن أن 
يوضع عليه اثنين من التفلين. لقد ورد " و أخرجه ابن الملك ووّضع عليه التاج وأعطاه 
الشهادة''" وال '773' هو التاج. وماذا عن الشهادة؟ روى راف يهودا عن راف قوله: إنها 
شهادة لبيت داود بأنه الجدير بالملك لذلك فالتاج يناسبه والعكس صحيح . وقد ورد ' ثم أن 
أدونيا ابن حجيث ترَقع قائلا: أنا أملك "”''. روي رافف يهودا عن راق قوله : إنه ترفع 
لكي يناسبه التاج ولكن التاج لم يناسبه. وقد ورد أيضاً ' وأعد لنفسه عجلات وفرساناً 
وخمسين رجلا ييجرون أمامه"”*“. وما هي منزلتهم؟ جاء في الشرح أنهم كانوا جميعهم 
يعانون من مرض في الطحال ومن تفلطح أقدامهم . 


التشريع (مشنا) ف 
سأل فروقلوس بن فلوسفوس رابي جمليئيل في عكا وكان (الأخير) يستتحم في حمام 
لأفروديت. وقال له : جاء في توراتكم : ولا يلتصق بيديك شئ من المحرم "7" . فلماذا 
تستحم في حمام لأفروديت؟ فأجابه : لا توجد إجابة في الحمام”” . وعندما خرج قال له : أنا 
ا ا لايحل أن يقول شخص: لنين حمام زينة 
فروديت بل يقول: نصنع أفروديت لنزين بها الحمام . وهناك سيب آخر: إذا أعطاك 
شخص مبلغاً كبيراً من المال هل ستدخل لتعبد آلهتك وأنت عار وجِنْب وتتبول أمامها؟! 
ولكن التمثال يقف عند البالوعة وكل الناس تتبول أمامه . (وما قيل في التوراة عن آلهتهم) 
فالمحرم هو ما يسلكه من سلوك تجاهه كما لو كان إلهاًء أما غير ذلك من سلوك لا يعني أنها 


١‏ وزن قديم يبلغ حوالي 717 كجم وكان من الفضة. مدريخ لتلمود ص 15؟. 
"- مزامير (05:114), ملوك ثاني (17:11). ملوك أول (8:1). 
5 الشاهد السايبق . كاتثية (181317). لا يتحدث عن التوراة في الحمام . 


ركم 


الشرج (الجمارا): 


ولكن كيف يفعل (رابي جمليئيل) ذلك؟”'' وقد روى رابا بر بر حانا عن رابي 
يوحنان قوله: إنه يحل أن نُفكر (في أمور التوراة) ني أي مكان عدا الحمام والمرحاض . وإذا 
قلت: إنه تحدث إليه بلغة غير مُقدسة!"'. وقد قال آبي : يحل أن تُنَافَس الأمور الدنيوية 
باللغة المقدسة ولكن يحرم أن اقش الأمور المقدسة بلغة غير مُقدسة . وروى المشرع : أنه 
عندما خرج أجابه : لا نتاقش الأمور (المتعلقة بالتوراة) في الحمام . روى رابي حاما بر 
يوسف عن رابى أوشعيا قوله : إن راسي جمليثيل رد على هذا الحاكم ردأ مُضللاً. ولكنني 
أقول: إنه لم يكن رداً مضللاً. وكيف كان رده مُضللاً؟ في قوله : إن هذا التمثال واقف 
بجوار البالوعة. وكل الناس تتبول أمامه. وإذا كانت الناس تتبول أمامه. ماذا في ذلك؟ قال 
وإنا تان" قفو كيت ت (العكس) لأن الناس تتبرز أمامه كل يوم ومع ذلك لم يبطله هذا 
الأمر. ولكني أقول: إن (إجابة رابي حمليئيل) لم تكن مضللة لأنه ني حالة فعور فهذه هي 
طريقة عبادته» ولكن مع (أفروديت) لم تكن هذه طريقة عبادتها . 

قال آبي: (يمكن اعتبار إجابته) مضللة. لأنه قال له : أنالم آت إلى حدودها بل هي 
السني أنت إلى حدوديء وإذا كان قد أتى إلى حدودها فهل في ذلك شى؟ لقد شرع لنا أنه : 
إذا أقسيم للعبادة الوثنية حمام أو حديقة يمكن أن نتتفع بها طالما أن ذلك ليس به نفع (للقائمين 
على تلك العبادة الوثنية)”'' والعكس صحيح . ولكني أقول: إن (إجابة رابي جمليئيل) لم 
تكن مُضللة» فليس المنفع الذي يعود على العبادة الوثنية من جراء استخدام رابي جمليئيل 
للحمام مثل النفع الذي يعود عليها من جراء استخدام الآخرين”” . قال راق شيمي بر 
حايا : (يمكن أن نقول إن الإجابة) كانت مضللة إذ قال له (رابى جمليئيل) : إن التمثال يقف 
بجوار البالوعة وكل الناس تتبول أمامه. وإذا كانت الناس تتبول أمامهء فهل في ذلك شى؟ 
لقد تعلمنا أنه إذا بصق شخص أمامها أو تبول أمامها أو سحبها (ني التراب) أو قذف البراز 
عليها نهذا لا يبطلها. ولكني أقول: إن (إجابته) لم تكن مُضللة . فهناك (من يعبد العبادة 
الوئنية) ويئور عليها ويعود ويسترضيهاء أما هنا في (حالة أفروديت) فهو يزدريها ني كل 


. أن يرد عليه في الحمام . "المقصود بلغة غير العيرية‎ ١ 
. أسم صنم ورد ذكره في التوراة . 1 - أي لا يوجد مقابل للانتفاع بها‎ 3 
حيث إنه شخص عالي المكانة فإن عبدة الكواكب سوف يعتيرون استخدام رابي جمليئيل للحمام بدون‎ 5 
. مقابل شرف لهم؛ فلو كان الحمام مكرساً لأفروديت لكان من المستحيل عليه أن يدخله‎ 
أظقفة‎ 


الآخر في التلمود 
حين. قال رابا بر عولا: (يمكن أن نكون إجابته) مُضللة حيث قال له: لا يجوز أن يقول 
شخص: لنبن حماماً لنزين أفروديت بل يُقال: لنصنع أفروديت لنزين بها الحمام. وإذا قال 
شخص : إن هذا الحمام قد بني ليزين أفروديت. فهل في ذلك شى؟ لقد شرع لنا: إذا قال 
شخص: إن هذا الببت لوثن أو إن هذا الكأس لوثن. فكأنه لم يقل شيئاً حيث لا تُوقف 
هذه الأشياء للعبادة الوثنية بل تقب إليها. ولكن أقول: إن (إجابته) لم تكن مُضللة. وإذا 
كان الاستحمام زينة للعبادة الوئنية فيحرم. على الرغم هن أن الانتفاع من الحمام لبس 
محرماً. 


افر يع (مسنا) و: 

الجبال والمرتفعات التي يعبدها عبدة الأوثان. يحل (الانتفاع منها)؛ ويحرم الانتفاع بما 
عليهاء فقد ورد ' لاتشته فضة ولا ذهباً مما عليها لتأخذ لك "”" . يقول رابي يوسي 
الجليلي : (إنهم يعسبدون) الآلهة التي على الجبال وليست الجبال. والآلهة التي على 
المرتفعات وليست المرتفعات . ولماذا تُحرم ' أشيرا'؟ لأنها من صنع الإنسان وكل ما تصنعه 
يد الإنسان يحره”" . قال رابي عقيبا: سوف أشرح لكم فكل مكان به جبل عال أو هضبة 
مرتفعة أو شحرة وارفة الظلال ٠‏ فاعلم أن هذا المكان به عبادة وثنية . 
الشرج (الجمارا): 


تبنى رابي يوسي الجليلي نفس رأي المشرع الأول. روى رامي بر حاما عن ريش لقيش 
قوله: إن اختلاف الرأي بينهم يدور حول الطبقة التي تغطي الجبل. هل هي مثل الجبل أم 
لا؟ يعمتقد المشرع الأول أن الطبقة التي تغطي الجبل ليست مثل الجبل وتُحرم . بينما يعتقد 
رابي يوسي الجليلي أن الطبقة التي تغطي الجبل كالجبل (وتحل)»: قال راف ششت : الكل 
متفق على أن الطبقة التي تغطي الجبل ليست مثل الجبل ولكنهم يختلفون حول الشجرة التي 
غُرست (لا من أجل العسبادة) ثم عبدت بعد ذلك . يقول المشرع الأول إن الشجرة التي 
زُرعت ثم عبدت بعد ذلك محللة. بينما يقول رابي يوسي الجليلي : إن هذه الشجرة 
مُحرمة . من أين (أتى رابي يوسي بهذا الرأي)؟ مما ورد في نهاية هذا التشريع . 


١‏ تشنية (/81:1؟), 
7" حيث لابد من أن يكون الإنسان قد غرسها وليست مثل الحبال من فعل الطبيعة . 
أقلفة 


الآخر في التلمود 

لماذا تُحرم أشيرا؟ لأنها من صنع يد الإنسان. و كل ما تصنعه يد الإنسان محرم. وما 
المقصود بكل ما تصنعه يد الإنسان؟ المقصود بالتأكيد حالة الشجرة التي غرست ثم عبدت 
بعد ذلك؛. ويعتقد رابي يوسي بن رابي يهودا: أن الشجرة الني زرعت ثم عغبدت بعد ذلك 
مُحرمةء فقد روى لنا: أن رابي يوسي ابن رابي يهودا قال: إنه يستند على ما ورد 
' وآلهمتهم على الجبال الشاعحة غحة""'“. فليست الجحبال آلهتهم . وآلهتهم على التلال وليست 
العلال آلهتهم. وكذلك يفهم أن آلهتهم نحت الأشجار وليست الأشجار الخضراء آلهتهم . 
لذلك فقد ورد ' وتحرقون سواريهم(أشجارهم) بالنار "”"', (يقصد الأشجار التي غرست 
ا ات 0 

هذاد يتفق مع ما شرعه رابي عقيبا حيث قال : سوف أشرح لكم فكل مكان يوجد به 
بي لجس ب يي م وار الطادن بعك ا ما عادر 
فسألوه ماهو موقف العلماء لور لساري لاد كال مايل لقره 
التي زُرعت منذ البداية لغرض العبادة (فالكل متفق على تحريمها) . وسألوه هل هذا هو 
نفس رأي رابي يوسي بن رابي يهودا أيضاً؟ فقد قال إن المقصود ب ' تحرقون سواريهم ' 
الأشجار التي عُرست ثم ععبدت بعد ذلك» وما هو سنده؟ فهو يستند إلى ما ورد 
' وتقطعون سواريهم '”". وأي شجرة تلك التي تُحرم بعد قطعها ويحل جذرها؟ هي 
الشجرة التي عرست ثم عبدت بعد ذلك . ولكن التشريع استخدم جملة ' ونتحرقون 
سواريهم بالنار ' ! لقد جعل لها وظيفة فلو لم ترد عبارة ' وتحرقون سواريهم بالنار' لكنت 
أقول * وتقطضعون سواريهم ' تسود على الشجرة التي زعت من أجل العبادة الوثنية » 
ولكن بماأنه قد ورد ' وتحرقون سواريهم بالنار" فإن عبارة " وتقطعون سواريهم ' تعد 
زائدة فهي تعود على الشجرة التي رُرعت ثم عبدت بعد ذلك . 

وما هو موقف العلماء من جملة " وتقطعون سواريهم '؟ لقد فسروها وفقاً لرأي رابي 
يهوشع بن لاوي الذي قال : إن قطع الأشجار التي تمي تسيق احتلال أرض إسر ا 
ولكن غزو أرض إسرائيل يسبق استئصال الأشجار التي تُعبد. لقد قال رابي يوسف استناداً 


تثنية (؟11:؟), 
ا ؛ الكلمة العيرية 777878 ونعني الشجرة .التي ترمز إلى الخصوبة عند الكنعانين . 
" تثنية (/1 : 8©). المقصود أن الشجرة تُقطع ولا نستخدم أما الجذر فيستخدم . 
4 عندما غرا الإسرائيليون أرض كنعان كان لابد لهم أن يقطموا هذه الأشجار ويستأصلوا الجذور بعد 
ذلك. 
الشيفة 


الآخر في التلمود 

إلى ما ورد ' وتهدمون مذابحهم '''' وأغفل ذكر وتحرقون ما نهدم ' ونُكْسرُون أنصابهم 5 
وأغفل ذكر وتحرقون ما تكسر . هل نعتقد أنها نترك هكذا؟”" لابد أن نحرق. قال راف 
هونا: (المقصود) لاحق (المدو) ثم أحرق بعد ذلك . من أين استنبط رابي يوسي بن 
رابي يهودا هذا التشريع؟ استنبطه مما ورد '"تخربون. . . ' تخربونها (بقطعها) وبعد 
احتلال الأرض تستأصلون الجذور. كيف (فسر) العلماء (هذه الجملة)؟ لو دمر شخص 
عبادة وثنية يجب أن يستأصل أي أثر لها. ومن أين استنبط رابي يوسي بن رابي يهودا (هذا 
التشربع) استنصال أي أثر لهم؟ استنبطه ثما ورد ' وتمتحون اسنمهم من ذلك المكان 2990 , 
كيف (فسر) العلماء ء (هذه الجملة) بأنه يجب أن يُستبدل اسم الوثن؟ فقد روى لنا أن رابي 
أليعازر قال: أي لنا (أن نعرف) أن من يقطع الوثن يجب أن يستأصل أي أثر له؟ بما ورد ' 
وتمحون اسمهم ' قال له رابي عقيبا: ولكن ألم يرد بالفعل 'تخريباً تخربون '؟ إذا كان 
الأمر كذلك لماذا يقول النص "تيون اميم من ذلك لكان '؟ (الغرض من هذا 
التشريع) أن اسوثن يجب أن يطلق عليه اسم يحمل معنى حسناً . أبطلق على الصنم اسم 
بحمل معنى الاستحسان؟ أيحمل معنى استتحسان أم ازدراء؟ ومن هنا فقد نص على ما ورد 
' نستقبحه وتكرهه لأنه مُحرم ***. وكيف ذلك؟ إذا أطلقوا عليه بيت العلاء أطلق عليه 

بيت السفالة. إذا أطلقوا عليه عين الكل (الذي يرى كل شى,) أطلق عليه عين الشوكة . 
لقد شرع المشرع أمام راف ششت 3 : إذا عبد عبدة الكواكب الجبال أو التلال فهي حلال. 
ويقتل مسن يعسبدها بالسيف . إذا (عبدوا) البذور والنباتات فهي مُحرمة ويقتل من يعبدها 
بالسيف . قال له (رافك ششت) :مين قال لك ذلك!* قاله لي راي يوسي بن رابي يهودا 
الذي أوضح: أن الشجرة ة التي زرعت ثم عبدت بعد ذلك فهي محرمة . ولقد طبق عليها 
الى عكم االشجرة الي ررضت ند البداية سن الكل العسبافة الوئية والملحاة قاد 
خرتوهاء ريكتلك أنه تقول | إن هذا المكم جاء قياس على حالة الجبل » فكما أن الجبل لم 
يزرِع من من أجل العبادة منذ البداية فكذلك الشحرة فهي لم تُرْرِع من أجل العبادة الوثنية منذ 
البداية . 


اختلف أبناء رابي حايا ورابي يوحنان حول استخدام صخور منهارة من جبل يعبد. 
فقال أحدهما: إنها مّحرمة. بينما يقول الآخر: إنها حلال. ما هو سند من يحل 
استخدامها؟ إنه يعشيرها مثل الجبل حيث إن الحبل لم يتتدخل في صنعه إنسان وبالتالي 


جح نوه ١‏ الشاهد السابق. ١‏ *حيث من الممكن أن تُجمع وتُعبد مرة أخرى . 
؟- تثنية (؟111"). 64 تشنية (/511؟). 


الظفة 


الآخر في التلمود 
فهو حلال. كذلك الصخور لم يندخل في صنعها الإنسان فهي حلال. يمكن القول: إن 
الجسبل ثابست في الأرضص”'' (والصخور ليست ثابتة) . ويمكن قياسها على حالة الحيوان'" . 
(يمكن أن يقال): إن الحسيوان (يمل فقط) لأنه كائن حي! وحالة الجبل هي التي يقاس 
عليها لأنه جماد ويل . ونكرر القياس لعدم تطابق ال حالتين'” . ولكن النقطة المشتركة أن 
كليهما لم يتدخل ني صنعه الإنسان ويحل كل ما لم يتدخل الإنسان في صنعه . يمكن القول: 
إن النقطة المشتركة هي أنهما لم تتغير طبيعتهما'*' . من الممكن أن تقول: إن الصخور حلال 
إذا قسنا الجبل على حالة الحيوان ذي العاهة وهو حلال . أو إذا قشنا الحيوان الصحيح على 
حالة الشجرة الجافة (وقد نغيرت طبيعتها وعلى الرغم من ذلك لم يحرمها العلماء) . أما 
بالنسبة لمن يحرم (الصخور) وذلك يسبب ما ورد ' تستقبحه وتكرهه لأنه مُحرم ' على 
الرغم من أن القسياس على الجوانب المشتركة يجعلها حلال فإن ذلك لا يطبق إلا على ما 
أحلته (المقرا) بوضوح . 

يمكن أن ثبت أن ابني رابي حايا”' هما اللذان أحلا استخدامها لأن حزقيال 
سأل : اذا إذا نصب أحد بيضة وعبدها؟ يهم من السؤال أن الرجل كانت له النسية 
لمسبادتها وعبدها. المقنصود من سؤال حزقيال هل يعد تنصيب البيضة عملاً (تدخل يد 
الإنسان فيه) أم لا؟ ولككن إذا لم يُنصبها الرجل فإنها غير مُحرمة (للاستخدام) . 
نستنتج مسن ذلك أن ابني رابي حايا هما اللذان أحلا (استخدام الصخور) . لا يمكن أن 
أقول لك إن بني رابي حايا هما من جرما استخدام البيضة التي تعبد. » فحتى لو لم ينصبها 
أحد فهي محرمة (ونقاً لرأيهما) . وعلام تنطبق هذه الأقوال؟ في حالة إذا وضع شخص 
بينضة ليسجد لها ولكنه لم يسجد «.فمن الذي يقول إنها خادل؟ هل من قال إن العيادة 
الوئنية التي نصبها الإسرائيلي تحرم على الفور أو وفقاً لمن قال إنها لا تحرم حتى تُعبدء 
وتلك لم تُعسبد فلا حاجة لتحربمها. وإذا نصب بيضة ليسجد لها ولكنه لم يعبدها فعلياً 
(المقصود الإسرائيلي) وأنى عابد الكواكب وعبدها (هل هي مُحللة)؟ وفقاً لما رواه راف 
يهودا عن شموئيل : فإنه إذا أتى إسرائيلي ونصب أبنة ليسجد لها (ولكنه لم يعبدها) وأتى 


3 الصخور لبست متثبتة على الأرض و بالتالي لا يوجد وجه للمقارنة» و من ئم يجب الا تُحلل 


الصخور. 

"- فهو غير نابت في الأرض . الجبل و الحيوان . 

و لهذا السبب ويحل الحيوان أو الجبل؛ و لكن هذا لا يسري على الصخور حيث أصبحت غير ثابتة في 
الأرض و بالتالي يجب أن تُحرم . 5 يهودا و حرقيال. 


[فففة 


الآخر في التلمود 
عابد الكواكب وسجد لها فهي مُحرمة . وسأل (حزقيال): وهل حدد اللبنة لأنها ستكون 
واضحة عندما ينصبها. لكن هل الأمر كذلك في حالة البيضة. أو ربما لا يوجد اختلاف 
بينهما؟ وبقى السؤال بلا إجابة . 

سأل رامى بر حاما: إذا عبد شخص جبلاً. هل تستخدم أحجاره في بناء مذبح 
(لشرب)؟ هل بنطبق التحريم على الأشياء الثابتة في الأرض أم لا؟ وإذا طُبق التحريم على 
الأشياء الثابتة في الأرض فهل الأشياء الضرورية من أجل تحضير القريان تعامل معاملة 
القربان أم لا؟ قال رابا: إن أججبرة الزانية التي يحل استخدامها في الأغراض الدنيوية إذا 
كانت شيئاً غير ثابت على الأرضء أولى أن يحرم تقديمها للرب عندما تكون شيئأ ابت على 
الأرض"''. كما ورد ' لا ندخل أجرة زانية ولاثمن كلب إلى بيت الرب '”"» ولم يفرق بين 
السثابت ني الأرض وغير الثابت فالشئ الذي يعبد ويحرم دنيوياً إذا كان غير ثابت في الأرض 
فليس من الأولى أن يحرم تقديم الشئ الثابت في الأرض إلى بيت ألرب . قال راف هونا بن 
راف يهوشع لرابا: يمكنك أن تعكس القياس وتقول بما أن الشئ الذي يُعبد وغير ثابت في 
الأرض حرم استخدامه دنيوياً فيحل المشبت في الأرض أن يقدم إلى بيت الرب كما ورد 
' الهستهم على الجبال " و ليست الجبال آلهتهم » ولم يفرق بين الاستخدام الدنيوي وبين ما 
يقدم لبيت الرب . فأجرة الزانية تحمل ني الأغراض الدنيوية عندما تكون غير ثابتة في 
الأرض» فليس من الأولي أن يحل تقديمها لبيت الرب إذا كانت ثابتة في الأرض! وهل 
السبب أنها ستدخل ' إلى بيت الرب إلهك ' هذا ما يتفق مع كل تشريع يرد فيه ' إلى بيت 
الرب إلهك ' , عدا البقرة الحمراء لأنها لا تدخل إلي بيت الرب"'” . هذا وفقاً لما قاله رابي 
أليعازر» أما بالنسبة للعلماء فقالوا: حتى الذهب المطروق' . 

قال (رابا مخاطباً راف هونا): أنا (اسستخدم القياس) للتشديد وأنت (تستخدمه) 


للتسهيل . (والقاعدة المتبعة) هي إذا أدى القياس إلى حكم فيه مشقة وحكم مخفف. يستبعد 
الحكم الذي فيه مشقة. فقال له راق يايا: وكل أمر يوجد فيه إمكانية التيسير والتشديد لا 


. لنفترض أنه أعطاها بيتاً بمكن أن تكرسه للرب‎ -١ 
.)181:9( ؟" تثنية‎ 
عدد (14 :003 إن البقرة الحمراء ترقت خارج البيت ودخل رمادها فقط. وبالتالي يمكن أن تُستخدم‎ 
. أجرة الزانية في شراء الحيوان‎ 
. الذي يشترى من أجل نزيين الهبكل » لايشترى من أجر الزانية‎ -4 
4ك‎ 


الآخر في التلمود 
نستبعد التيسير. ومثال ذلك نثر ماء التطهير في ليلة الفصح''' حيث اختلف رابي اليعازر 
ورابي عقيبا. فعلى حين نبنى رابي اليعازر الرأي المتشدد. وألزم الرجل بقربان. تبنى رابي 
عقيبا الرأي المتساهل وأعفاه من ذلك. ثم تخلى رابي عقيبا عن التخفيف. فقد روى لنا أن 
رابي عقيبا أجاب : من الممكن أن نعكس القياس ونقول إذا كان نثر ماء النطهير لا يخرق 
السبت. فذبيحة الفصح وهي من التوراة ليس من الأولى أن تخرق السبت وهذا يعني عدم 
الأخذ بالقياس الذي يؤدي إلى التخفيف . لقد فسر رابي إليعازر هناك ونسى ما فسره. فجاء 
رابي عقيبا ليذكره به. لهذا السبب قال (رابي عقيبا) له : مُملمي لا تتنكر لي عند الحساب» 
لقد تلقيت هذا التشريع منك. أن نثر ماء التطهير مثل الراحة لا يخرق حرمة السبت . 

مسأل رامي بر حاما: ماذا لو عبد شخص القمح القائم (في الحقل)؛ هل يستخدم بعد 
ذلك في التقديم كقربان؟ هل إذا تغيرت حالته يحل استخدامه'"'؟ قال مار زوثرا ابن رابي 
نحمان: خحذ هذا الحكم؛ في حالة (السبهائم) التي تكون مُحرمة للتقدمة على المذبح تحل 
صغارها لهذا الغرض”'" ولكن رابي أليعازر حرم (نقديم الصغار كقربان) . ولكن ألم يرد 
حول هذا الموضوع أن راف نحمان روى عن رابا بر آباهو قوله: إن الخلاف في الرأي حول 
البهسيمة التي ضوجعت ثم حدث الحمل بعذ ذلك. ولكتن إذا حدث الحمل أولاً ثم 
ضوجعت يحرم تقريب صغارها كقربان . المثل هنا مع القمح القائم مثله مثل البهيمة العشار 
التي ضوجعت . أوضح بعضهم أن الاختلاف ني الرأي هو حول البهيمة التي ضوجعت ثم 
عشرت. ولكن إذا حدث الحمل ثم حدث الإضطجاع معها فالكل متفق على(أن صغارها) 
محرمة (كقربان) . وبالمئل هنا (مع القمح القائم) فمثله مثل البهيمة التي حملت ثم بعد ذلك 
ضوجعت . . ولكن هل هذا القياس صحيح؟ ففي حالة البهيمة لم يحدث تغير في الأساس 
فهي في الرحم بهيمة وهي الآن بهيمة, أما في حالة القمح فكان في الأساس قمحا والآن 
دقيقاً . 


سأل رابي ريش لقيش : ماذا إذا عبد شخص نحلة. هل يستخدم سعفها في (عيد 
المُرش)؟*' فإذا زُرعت الشجرة منذ البداية من أجل أن تُعبد فلا داعي للسؤال. لأنها 


١‏ إذا تنجس رجل بسبب لمس جثة متوني فيجب في اليوم السابع أن يُتثر عليه من ماء التطهيرء حتى إذا 
تصادف هذا اليوم وليلة الفصح ولكن إذا تصادف هذا اليوم وليلة السبت يؤجل التطهير . 
اذاخين اصعادقة 
وك فسا ع بلح بق شلا 
4 تنفيذاً للشريعة الواردة في لاويين ("” : 60 ' و تأخذون لأنفسكم في البوم الأول ثمر أشجار بهجة 
وسعف النخل . . '. في الاحتفال بعيد العرش . 
الففةا 


الآخر في التلمود 
محرمة حتى في الاستخدام الدنيوي . لكن يمكنك أن تسأل عن الشجرة التي رُرعت ثم 
عبدت بعد ذلك . وفقاً لرأي رابي يوسي ابن رابي يهودا فإن تلك لا داعي للسؤال عنها 
لأنهها مُحرمة حتى في الاستخدام الدنيوي . ولكن بمكنك أن تسأل عن رأي العلماء هل 
استخدام هذا السعف في تطبيق شرائع الرب مكروه أم لا؟ عندما أتى را ديمي قال: إن 
(ريش لقيش) سأله عن 'الأشيرا' التي أبطلت عبادتها, 'هل يتم استبعادها في الأمور 
المتملقة بالشرائع أم لا؟ يمكن تفسير ذلك من خلال ما شرع عن دم الحيوان. فإذا غطى 
أحدهه'"' الدم ثم كُشف فهو معفى من تغطيته أما إذا غطته الرياح ثم كُشف فهو ملزم 
بتغطيته . روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحنان قوله : هذا التشريع ينطبق فقط إذا كُشف 
بعد أن غطته الرياح, لكن إذا غطاه هو ثم كُشف فهو معفى . فإذا كشفته الرياح مرة أخرى 
فماذا يمحدث؟ بما أن (الدم) قد أبعد(بتغطيته) فقد أبطل . قال راف يايا: هذا يعني أن لا 
إبطال للشرائع . ولكن هناك تساؤل فيما بخص عبارة راف يايا هل من الواضح لراف يابا أن 
عدم إبطال الشرائع لا يعني التسهيل ولا التشديدء أو ربما كان الأمر مشكوكاً فيه. وبالتالي 
هل تُطبق هذه القاعدة وفقاً للرأي المتشدد فقط ونستبعد الرأي المنساهل؟ وظل السؤال 
بدون إجاية . 

سأل راق يابا: ماذا إذا عبد أحدهم بهيمة هل يُسمح باستخدام صوفها في صنع 
القماش الاسمنجوني”". وني أي غرض يستخدم هذا القماش؟ وهل يستخدم في صنع 
رداء الكهنة؟ وقد سأل رامي بر حاما هذا السؤالء وإذا كان هذا القماش تصنع منه 
(الصيصت) أطراف الثوب وقد سأل ريش لقيش هذا السؤال وبالتالى لا توجد حاجة 
(لرابي يابا) لأن يسأل عن ذلك و لكسن السسبب في تساؤله أنه توجد نساؤلات أخرى 
متصلة بهذا السؤال (مثل) هل يُستخدم صوفها في صنع القماش الاسمنجوني. وتستخدم 
قرونها كأبواق وهل تستخدم عظام الساق كناي هل تستخدم الأمعاء كأوتار 
للقيثار:ة7؟ وفقا لمن قال إن الأدوات هي الأساس في التراتيل فلا داعي للسؤال لأنها حرمه 
بالتأكيد. فإذا قلت إن الفم هو الأساس في التراتيل» وإن الفرض من (الآلات) هو تحسين 
الصوتء فهل تستخدم تلك الآلات أم أنها محرمة؟ وبقى السؤالٍ بدون إجابة . 


١‏ تنفيذاً للشريعة الورادة في لاريين (/19 :1 " و كل إنسان من بني إسرائيل و من الغرياء النازلين في 
وسطكم يصطاد صيداً وحشاً أو طائراً يؤكل يسفك دمه و يغطيه بالتراب " 7 
"- ورد ذكره في إرميا (5: 4" قماش ضارب إلى الزرقة . 
8 الأدوات الموسيقية المستخدمة في المعبد . 
ردكي 


الآخر في التلمود 

سأل رابا: ماذا إذا عبد شخص ينبوع ماء؟ هل تستخدم مياهه في التقدمات؟ (فهو لا 
يحرم في الأغراض الدنيوية لأنه ابت في الأرض) ما المقصود بهذا السؤال؟ فربما يعبد 
النصورة المنعكسة (في الماء)؟”' أو ربما يُعبد الماء ذاته”” . يمكن أيضاً أن يُطرح السؤال 
نفسه فماذا إذا وضع الماء في إناء ليستخدم في الأغراض الدنيوية (أي أنه غير ثابت في 
الأرض]؟ . بالتأكيد (إنه يفترض أنه يعبد الماء). وهذا هو المقصود من السؤال فهل يعبد 
الماء الذي يراه أمامه ثم يجري هذا الماء بعيداً أم أنه يعبد النهر كله؟ لكن هل يمكن أن يحره 
الماء الذي يُعبد؟ فقد روى رابي يوحنان عن رابي شمعون بن يهوصدق قوله : إن الماء الذي 
يكون ملكية عامة لا يحرم إذا (عبد)! ولا داعي لذكر أنه يتدفق من الأرض . 


التشريع (مشنا) ز: 

من كان بيته ملاصقاً لبيت عبادة وثئية وسقط الجدار(الفاصل) يحرم أن يقيمه . فماذا 
يفعل (الإسرائيلي)؟ يدخل داخل بيته أربع أذرع (حوالي مترين) ثم يبني . إذا كان الحائط 
مشتركاً بين الإسرائيلي وعابد الكواكب. فتقسم الأربع أذرع مناصفة بينهما'" . وتعد 
حجارته وخشبه وترابه نجسة كالزواحف كما ورد ' تستقبحه وتكرهه "27 . يقول رابي 
عقيبا: حكمها كحكم الحائض كسما ورد *تطرحها مثل فرصة الحائض تقول 
لها : اخرجي "”*©. مثلما تنجس الحائض ما تحمله تُنَجِس المبادة الوثنية بالحَمّل . 
الشرج (الجمارا): | 

(ما ورد ف المشنا) سوف يزيد مساحة ما يخص العبادة الوثنية . قال رابى حانينا من 
سورا: بيجب أن يستخدم (الأريع أذرع) في بناء مزحاض . وهذا يتطلب الاحتشام . فيحب 
أن يبني المرحاض من أجل الاستخدام ني الليل . وقد قال مار: من هو المحتشم؟ هو الذي 
بقضي حاجته ني الليل بدلا من النهار. وعلى الرغم من أننا فسرنا خلال كلامنا ما هو 
الاحتشامء فالاحتشام يتطلب أن يبني (المرحاض) للأطفال أو أن يسور بالنباتات الشائكة . 


. يمكن أن تستخدم في تحضير القربان حيث لم تُعبد المياه نفسها . "- وبالتالي يحرم‎ -١ 
تثنية (/75:1), © إشعيا (00:؟5).‎ -5 
اللشفة'‎ 


التشريع (مشنا) ج: 

هناك ثلاثة أنواع من البيوت: بيت بثى منذ البداية من أجل عبادة الأوثان فهذا 
محرم . إذا بني ثم طلي ورّخرف وجدة بمد ذلك (وأراد إسرائيلي أن يبطل العبادة) فعليه 
أن يزيل هذا التجديد”"" . إذا (بني بيت) وأدخلت فيه عبادة وثنية» (فيجب على 
الإسرائيلي) أن يُخرجها وبذلك يحل له استخدام البيت . 
الشرج (الجمارا): 

قال راف: إذا عبد شخص بيتاً فهو مُحرم. فهو يعتقد أن أحجار البيت كانت غير 
ثابتة في الأرض وعندما بناها أصبحت ثابتة في الأرض» فهي بذلك تشبه الشى غير الثابت . 
ولكن التشريع بتحدث عن بيت (بني ني الأصل من أجل عبادة وثنية) (إن التحريم يطبق 
على بيت) بُني (ني الأصل من أجسل عسبادة وثنسية) على الرغسم من أنه لم يعبد 
بعد ويطيق أيضاً على البيت الذي عبد و لم يبن بعد . إذا كان الأمر كذلك فالشلاثة 
بيوت المذكورة في التشريع ينبغي أن تكون أربعة'". فيما بخص مسألة إبطال العبادة 
(فيجب أن يبطلها عابد الكواكب) قبناء(المكان) مثله مثل السجود له . 


ربع (مشنا) ذ: 

هناك ثلاثة أنوا اع من الأحجار: حجر تحت منذ البداية ليكون قاعدة (لتمثال) 
عبادة وثنية فهو مُحرم . إذا طلي الحجر وزخرفه من أجل العبادة الوثنية ثم أزال الطلاء 
والزخرفة يحل أن يستخدمه الإسرائيلي . إذا نصب عليه عبادة وثنية ثم أبعدها فيحل له 
استخدام هذا الحجر . 
الشرح (الجطرا): 

قمال رابي آمي : (المحرم) هو طلاء ونقش الحجر نفسهء بالطبع لقد نص التشريع أنه 
بنه ومح ايده قفي حالة البيت (ليس هناك نقش في أحجاره) بل طلاء على جدراته 
ولكنه مُحرم وكذلك في حالة البيت فإن ن التكليس يدخل بين الفراغات ني الأحجارء (بما أن 


١-ليصبح‏ محللاً. 


؟- البيت الرابع هو الذي بني للعبادة الوثنية ولكنه لم يستخدم بعد في هذه العبادة . 
أقففة 


الآخر في التلمود 
النشريع لم يذكر ذلك) فهل ينطبق ذلك على الببت الذي كان بحصصاً ثم أعيد ت#جصيصه 
(من أجل عبادة الأو ثان)؟ ولكن رابي آمي قال: فيما يتعلق بإبطال العبادة إنه على الرغم 
دن تدافه كلوخد متسر هارابم اانه لهذا الصل ؛ 5 
وتقول بما أنه كلس ونقش الحجر فإنه يشبه الحجر الذي نحت منذ البداية من أجل العبادة 
الوثنية وهي جميعاً محرمة. لذلك جاء التشربع ليعلمنا أن التحريم لا يقع إلا على ما أحدثه 
فقط . 


التغريع (مشنا) ي: 

توجد ثلاثة أنواع من الأشجار التي يطلق عليها ' أشيرا' : شجرة رُرعت منذ البداية 
من أجل العبادة الوثتية فهي مُحرمة» وأخرى قُطعت ومّذبت أغصانها من أجل العبادة 
الوئنية (فإذا أراد إسرائيلي أن يستفيد منها فعليه) أن يزيل ويحرق الأغصان الجديدة الي 
نبتت وعبدت . وثالثة وضعت تحتها عبادة وثنية (فعلى الإسرائيلي) أن يزيل ما تحتها 
ويحل له بعد ذلك أن يستفيد منها . 
الشرج (الجمارا): 

قال أسباع مدرسة يناي : (إن التشريع عندما قال بضرورة إزالة الأغصان الجديدة لكي 
تحل له الشجرة) فإن هذا ينطبق فقط عندما يُرقّد غصناً من أغصان الشجرة ة لكي يمد جذوراً 
في الأرض دون أن ينزعه مسن الشجرة. لقد نص التشريع (أنها تحل) إذا قُطعست 
وُهذبت . وإذا قيل إن رابي يناي يشير إلى إبطال العبادة» فعلى الرغم من أنه أرقد الغصن 
ووصله بالشجرة» فإذا أزال الإسرائيلي هذا التغيير فهو أفضل وقد بختلط عليك الأمر 
وتقول بما أنه أرقّد الغصن ووصله بالشجرة فإنه يشبه الشجرة التي عرست منذ البداية (من 
أجل عبادة الأوثان) وهي جميعاً محرمة لذلك جاء التشريع ليعلمنا أنه ليس كذلك . 

قال شموئيل: إذا سسجد لشجرة فإن الفروع التي تنبت تعد مُحرمة . ولكن رابي 
أليعازر رد عليه قائلاً: إذا قطمها وهذبها من أجل العبادة الوثنية» ونبتت أغصان جديدة 
وهي التي تعبد فعليه أن يزيل الأغصان الجديدة. فسواء قطع وهدّب أغصان الشجرة ولم 
يسجد لها أو سجد لها ولم يقطع أغصانها ويهذبها. لقد قال شموئيل هذا التفسير ونسبه 
للعلماء» وقد اختلف شموئيل معهم وقال مثل رابي يوسي بر يهودا: إذا رُرعت شجرة لم 


إفقفة 


الآخر في التلمود 
بعد ذلك عبدت فهي محرمة . عارض ذلك راف آشي وقال: كيف لنا أن نعرف أن رابي 
يوسي بر يهودا و العلماء اختلفوا حول البراعم الجديدة؟ ربما اتفقوا جميماً على تحريمها . 
واختلفوا حول جذع الشجرة. حيث قال رابي يوسي بر يهودا: يحرم جذع الشجرة الذي 
عبد استناداً إلى ما ورد ' و تحرقون سواريهم بالنار" بينما يحلل العلماء الجذع بناء على ما 
ورد ' و تقطعون سواريهم ' . وأي شجرة تلك التي يحرم ما يققطع منها ويحل جذعها؟ هي 
الشجرة التي رُرعت ثم عبدت بعد ذلك . يمكنك أن تقول إن التفسير ليس كذلك؛ فقد 
نسب رأي العلماء لرابي يوسي بر رابي يهودا ونسب رأي رابي يوسي للعلماء . إذا كان 
الأمر كذلك فمن شرع تلك الفقرة الواردة: إذا قطعت وهذبت؟ فمن غير الممكن أن ينسب 
هذا الرآي للعلماء أو لرابي يوسي بر يهودا: لأنه وفقآ للعلماء حتى لو لم يقطعها أو يهذبها 
فإن الغصن اخديد يظل محرماً . وفقأ لرابي يوسي بر يهودا فحتى جذع الشحرة محرم . 
ويمكنك أن تقول : (إن التشريع انفق تفق) مع رأي العلماء ورأي رابي يوسي بر يهوداء ويمكنك 
أن نقول: إنه اتفق مع رابي يوسي بر يهودا لأنه ذكر أن الجذع محرم حتى إذا لم تقطع 
أغصان الشجرة وتُهذب. ولكن إذا قطع الأغصان وهذبهاء فإنه كشف عن نيته في أنه يريد 
أن يعبد الأغصان الجديدة و ليس المع . ويمكنك أن تقول : إن التشريع اتفق مع رأي 
العلماء وأنه اضطر لقطع الأغصان وتهذيبهاء ويمكنك أن تعتقد وتقول بما أنه أحدث شيئاً 
في جسم الشجرة فيحرم الجذع أيضاً ولذلك جاء التشريع ليعلمنا أن التحريم يقتصر على 
الأغصان الحديدة . 


التشريع (مشنا) ي-أ: 

وماهي 'الأشيرا'؟ كل شجرة نحتها عبادة وثنية» يقول رابي شمعون: كل 
شجرة تُعبد. حدث في صيدون حيث كانوا يعبدون شجرة فوجد (الإسرائيليون) تحتها 
كومة من الأحجار فقال لهم رابي (شمعون) : افحصوا هذا الكومة. ففحصوها. فوجدوا 
صورة» فقال لهم : بما أنهم يعبدون الصورة فتحل الشجرة . 
الخرع (الجمارا): 

ماهي 'الأشيرا'؟ لقد شرعوا: أنه توجد ثلاثة أنواع من الأشيرا! المقصود أن هناك 
اتفاقاً على نوعين و لكن فيما يحص النوع الثالث هناك خلاف في الرأي بين رابي شمعون 
والعلماء. فما هي 'الأشيرا' موضع الخلاف بين رابي شمعون والعلماء؟ هي كل شجرة 

اقلفة 


الآخر في التلمود 
تمتها عبادة وثنية. يقول رابي شمعون: كل شجرة تُعبد. كيف لنا أن نميز 'الأشيرا' 
عموماً؟ قال راقا: كل شجرة يجلس تحتها كاهن لعبادة غريبة'' ولا يأكلون من ثمارها . 
قال شموئيل: حتى لو قال (الكاهن الذي يجلس تحتها) هذا التمر من أجل بيت 
'نصرني'”". فإن هذه الشجرة محرمة لأنهم يصنعون منها شراباً مُسكراً يتناولونه في 
أعيادهم . قال أميمار: إن شيوخ بومباديثا قالوا لي : إن التشربع جاء وفقاً لشموثيل . 


التشريع (مشنا) ي-بب: 


لا يجلس أحد في ظلهاء ؛ وإذا جلس فهو طاهر. ولا يمر تحنها أحد وإذا مر فقد 
تنجس . وإذا امتدت أغصان الشجرة إلى الملكية العامة ومر تحتها فهو طاهر. 


الغرج (الجمارا): 


لا يجلس أحد في ظلها : هذاواضح". روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحنان قوله : 
ليست هناك ضرورة لنذكر ذلك لكن هذه الحالة هي ظل الظل (أي عندما يكون ظل الشئ 
ضعف حجمه). هل نستدل من ذلك على أنه إذا جلس شخص في الظل عندما يكون 
مساويا لقامة الشجرة فهو نجس؟ لاء لأنه حتى لو جلس في الظل عندما يكون مساوياً لقامة 
الشجرة فهو طاهر . ولكنه جاء ليقول لنا: إنه لا يجب أن يجلس حتى في ظل الشجرة عندما 
يكون ضعف ححمها . يقول بعضهم هذا التشريع هو كما يلي: إذا جلس فهو طاهر» هذا 
واضح! روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحنان قوله: ليست هناك ضرورة سوى ذكر الظل 
الذي يساوي قامة الشجرة .. هل نستدل من ذلك على أنه من الممكن أن يجلس أحد ني ظل 
الظل؟ لاء وها هو يقول لنا حتى إذا جلس شخص في الظل الذي يساوي قامة الشجرة يعد 
طاهراً. 

ولا يمر تحتها وإذا مر يعد نجساً: ما السبب في ذلك؟ لأنه من غير الممكن أن لا توجد 
قرابين لعبادة وثنية» من قال ذلك؟ رابى يهودا بن بتيرا الذى قال: هل لأن القرابين الخاصة 
بالعبادة الوثنية تنجس المكان الموجودة فيه؟ استناداً إلى ما ورد ' وتعلقوا ببعل فغور . وأكلوا 
ذبائح الموتى "”'' فكما تنجس جنة اميت المكان الموجودة فيه (الخيمة) فإن القرابين الخاصة 
بالعبادة الوثنية تنجس الخيمة أيضاً . 


. لقد ورد في النص العبري؛ 0”7/213 بمعنى قس مسيحي‎ - ١ 

"- ورد في النص أنه مكان مسيحي للعبادة وجاء في راشي اسم عبادة وثنية . 

7 لأنه سوف يستفيد بشى محرم . 5- مزامير ,)58:315١5(‏ 
الشافة' 


الآخر في التلمود 

إذا امتدت أغصان الشجرة إلى الملكية العامة ومر تمتها فهو طاهر : فطرح هذا السؤال 
مر أم يمر؟ روي رابي إسحاق بن اليعازر عن حزقيا قوله : إنها يمر ولكن رابي يوحنان 
يحل له المرور تحتها)؛ والآخر (يعتقد) أنه لا توجد طريق أخرى . قال راف ششت”'' لمن 
يصحبه : عندما نصل إلى هناك (بقصد إلى الطريق العام الذي تغطيه أغصان ' أشيرا' ) 
فلنهرول. كيف ذلك؟ ألم يكن هناك طريق أخرى؟ لماذا قال : فلنهرول إذا كان ذلك 
حلالاً؟ أم هل كان هناك طريق أخرى وقال : فلنهرول؟ بالتأكيد لم يكن هناك طريق أخرى 
ولأنه رجل ذو مكانة فقد تصرف بهذه الطريقة المختلفة . 


التشريع (مشنا) ى-ج: 

يحل للإسرائيلي) أن يسزرع تحست (الأشيرا) النضراوات في أيام الشتاء'"'» وليس 
في أيام الصيف ء ولا يُزرع الفجل الحار سواء في الشتاء أو الصيف . قال رابي يوسي : لا 
تُزْرع الخضراوات في الشستاء حيسث إن أوراق الشسجرة تتساقط عليها وتكون لها سماداً . 
(الشرج) الجمارا: 

هل نقول: إن رابي يوسي يعستقد أن اختلاط (أوراق الأشيرا بالتربة) هو المحرم؟ 
ويقول العلماء : إن اختلاط أوراق الأشيرا بالتربة حلال. ولكننا قد سمعنا عكس ذلك. 
حيث روى لنا أن رابي يوسي قال: يُسحق ويذري في الرياح أو يلقي في البحرء فقالوا له : 
حتى ذلك يمكن أن يصبح سماداً نقد ورد ' ولا يلتصق بيديك شئ من المحرم '. هنا 
ناقض العلماء أنفسهم وناقض رابي يوسي نفسه. من الواضح أنه لا يوجد تناقض فيما 
محص تشريع رابي يوسي » ففي حالة الأوثان فبما أنه حطم الوئن” فقد أحل(رابي يوسي 
استخدام المسحوق كسماد) ولكن ني هذه الحالة (أي أوراق شجرة الأشيرا) حيث أنه لم 
بشرع في تحطيم (الوثن) فيحرم المسحوق (كسماد). ولكن إذا عكست أقوالهم سيزول 
التناقض . وبإمكانك أن تقول : لا حاجة لأن تعكس الأقوال؛ إن رأي رابي يوسي هو كما 


١و‏ كان أعمى كما جاء في شرح راشي . 
١‏ حرفياً: أيام المطرء وهي نقع رآ أيام الخريف والسبب في محليل الزراعة نحنها في هذا الوقت لأنها 
تكون عديمة الفائدة. 
تحطيم الوثئن هي إحدى طرق إيطاله . 
الهفد 


الآخر في التلمود 
أوضحنا. وأما رأي العلماء مثل راف مري ابن راف كاهنا الذي يرى إن الشئ: الذي يرفع 
مسن قيمة جلد الحيوان ينقص من قيمة اللحم والفائدة التي سيجنيها من الورق فسيخسرها 
بسبب الظل . 

هل يعتقد رابسي يوسي أن خلط أوراق الأشيرا بالتربة هو سبب التحريم؟ فقد روى 
لنا: أن رابي يوسي يقول : إننا يمكن أن نغرس غصناً صغيراً من شجرة في أعوامها الثلاث 
الأولى (غُسرلة) ولكن لا نغرس شجرة جوز من شجرة (غرلة) لأنها فاكهة. وقد روى راف 
يهودا عن راف قوله: إن رابي يوسي يقر بأنه إذا غرس شخص شجرة جوز من غرلة أو 
قطع الأغصان وهذبهاء فالفاكهة الناتجة حلال . لقد ورد في (البرايتا) أيضاً قوله : إن رابي 
يوسي يقر بأنه إذا غرس غصناً(من شجرة جوز وهي غُرلة) أو قطع الأغصان وهذبها أو 
علق غصن شجرة غُرلة على شجرة عتيقة فالثمار حلال. 

وبمكنك أن تقول: إن رابي يوسي ميّ (عند اختلاط شئ حرم بشئ حلال) بين العبادة 
الوثدية والمحرمات الأخرى . لماذا هذا الاختلاف؟ لقد ورد في (البرايتا) : أنه إذا خصب 
حقل بسماد مصدره عببادة وثنية» أوسمنت بقرة بأعلاف مصدرها عبادة وثنية . قال 
المشرع : إن الحقل يمكن أن يُزرع و يمكن للبقرة أن تُذبح بينما قال آخر : إن ال حقل ينبغي أن 
يبور”"''. وتترك البقرة بدون أكل حتى تفقد جزءاً كبيراً من وزنها. ألم ينسب الرأي الأول 
لرابي يوسي و الآخر للعلماء؟ لاء الرأي الأول هو لرابي أليعازر والآخر للعلماء. ما 
(الفرق بين رأي) رابي أليعازر والعلماء ني هذه المسألة؟ هل نقول: إن الخلاف بينهم هو ني 
مسألة الخميرة؟ 

لقد شرع لنا: أنه إذا وقعت حخميرة عادية و خميرة (من نصيب الكهنة) في عجين (حولين) 
(أي ليس قربانا). وني كلا الأمسرين كانت الكمية غير كافية للتخميرء ولكنهما عندما 
اختلطتا ببيعضهما حد ث التخمير. يقول رابي أليعازر: أحكم بناء على ما سقطت 
أخير”". ولكن العلماء يقولون: سواء سقطت الخميرة المحرمة في النهاية أو في البداية 
فيحل العجين إلا إذا كانت الخميرة المحرمة كافية وحدها للتخمير . شرح آبي : إن تشريع 
(رابي أليعازر) ينطبق فقط عندما يقوم بإبعاد الخميرة المحرمة التي سقطت أولاً. وإلا فيحرم 
العجبن . ولكن هل نستنتج من ذلك أن المعنى الذي بقصده رابي أليعازر هو ما قاله آبي؟ 
١‏ حتى تزول آثار السماد . 


؟-إذا سقطت الخميرة العادية أخيرا بحل لغير الكهنة الأكل منه والمكس صحيح . 
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فقد يكون السبب الذي جعل رابي أليعازر يقول هذا أنه يتبع رأي من نظر إلى الدميرة التي 
سقطت أآخيراً »فإذا تم التخمير باخميرة ة الممحرمة حرم العجين, وإذا ثم ثم التخمير بالخميرة 
العادية يحل 0 ة المحرمة منه أم لم تنزع . 

أما الشرق بين رابي أليعازر والعلماء في مسألة الأخشاب (المأخوذة من الأشيرا) . 
نقد شرع لنا أنه إذا أخذ قطن مها فيحرم أزايفيد متها وَإذا أشهل يها فرتا جردا عن 
أن بُحطم وإذا أشعل بها فرناً قديماً يجب أن يترك حتى ببرد. وفي هذه الحالة إذا خبز به خبزاً 
ا وإذا اختلط مع < خبز آخر يحرم الكل ٠‏ يقول رابي أليعازر : يلقى ما 
ا م ال ا م 0 50 
بينسا العلماء (الذين أدلوا برأيهم فيما بخص) الخميرة (اتخذوا الرأي اللين)'''. هل نفهم من 
ذلك أن العلماء تساهلوا فيما يخص الخصسيرة. وبالتالي سيتساهلون مع العبادة الوثنية؟ 
مطلقاً فأحد الآراء هو لرابي يوسي والآخر للعلماء. ورابي يوسي كان مجرد مناقش لرأي 
العلماء وقال: في رأبي يحل ما ينتج عن اختلاط أوراق 'الأشيرا" بالتربة» ولكن وفقاً لرأي 
(العلما )ننه جزم ما تح عن بهذا الاختلاظ) ولكتييع على الأقل انفقوا معي ي أن 
(زراعة) النضراوات في الشتاء نحت 'الأشم برا ' (محرمة) . ولكن العلماء قالوا مثل راف 
مري بن راف كاهنا: (إن الفائدة الى ستحنيها الخضروات من الورق ستفقدها بسيب 
الظل ( فققّد روى راق يهودا عن شموئيل قوله: عند التطبيق يؤحذ برأي رابي يوسي . 
كانت هناك حديقة شة يقه نم تسميد 0 تسميدها بسماد من عبادة وثنية . فأرشل راف عميرام إلى راف 


يوسف متسائلاًء فأجابه: اسان وزادواك بيو عو سنو يؤخذ برأي رابي يوسي 


عند التطبيق . 


١‏ لقد سمحوا بالعجين الذي يحتوي على نوعين من الفميرة على شرط أن تكون الخميرة الخاصة بالعشور 
الريفةه 


التشريع (مشنا) ي-* 

إذا أخذ شخص أخشاباً من (الأشيرا) فيحرم أن يفيد منهاء وإذا أوقد بها فرناً جديداً 
يُحطم وإذا كان قدي (يُترك) ليبردء وإذا بز به خبزاً يحرم أن يفيد منهء وإذا اختلط مع 
خبز آخر يحرم الكل . يقول رابي أليعازر: يلقى ما استفاد به في البحر المالح . فقالوا له: 
ليست هناك دية للعبادة الوثنية . وإذا(أخذ منها خشباً وصنع منه) أداة للنسيج يحرم أن يفيد 
منهع لو نسج به ملابس يحرم أن يفيد من هذه الملابس ء وإذا اختلطت مع ملابس أخرى 
يحرم الكل . يقول رابي أليعازر : يلقى ما استفاد به في البحر المالح . فقالوا له: ليست هناك 
دية للعبادة الوثنية . 
الشرح (الجمارا): 

من الضروري ذكر الحالتين (الخسبز والنسيج) لأنه إذا نص على الأولى فقط (يمكن أن 
يُعتقد) أن رابي أليعازر قال ذلك لأن المادة المحرمة قد استهلكت. ولكن في حالة أداة 
النسيج فالشى المحرم هو الملابس باقية . نستنتج من ذلك أن رابي ألعازر يتفق مع العلماء» 
ومن ناحية أخرىء إذا ذكرت حالة أداة النسيج فقط يمكن أن نفترض أن العلماء قد قالوا 
رأيهم فيه فقطء ولكن في حالة الخبز قد يظن أنهم متفقون مع رابي أليعازرء لذلك من 
الضروري (ذكر الحالتين) . روى رابي حايا بن٠رابا‏ بر نحماني عن راف حسدا قوله : قال 
زعسيري: عند التطبيق يؤخف برأي رابي أليعازر. والبعض يقول: إن راف حسدا قال: إن 

قال راف آدا بر أهما: إنهم اختلفوا في حالة الخبز ولكنهم لم يختلفوا حول برميل 
الخمر. قال راف حسدا : حتى لو كان برميلاً من (عصير عنب) فهو حلال. وقد حدث أن 
رجلاً اختلط عنده برميل فيه خر السكب مع براميل خمور فجاء إلى راف حسدا الذي قال 
له: خذ أربعة زوز وألقها ني النهرليحل لك بعد ذلك الإفادة من هذه الخمر. 


[لشفة 


الآخر في التلمود 
التشريع ( مشنا)ى -0س 

كسيف تُبطل (الأشيرا)؟ إذا قام شخص وثني بقطع الأغصان الجافة وهذب الفروع”؟ 
أو انتزع منها عصا أو صولحاناً أو حتى ورقة فهي بذلك قد أبطلت ولكن إذا هذّبها من أجل 
تجميلها فهي مُحرمة ولكن تحل الأشيرا إذا لم يكن التهذيب من أجل تجميلها . 
(الشرح) الجمارا: 

وماذا عن الأغصان التى قطعت؟ اختلف راف هونا و رابى حايا بر راف قال أحدهما: 
إنها مُحرمة وقال الآخر: إنها حلال. هناك تشريع يتفق مع من قال: إنها حلال. لقد ورد 
في (البرايتا) : إذا أزال عابد الكواكب أجزاء من وثن فيحل له استخدام الحطام. ولكن إذا 
فمل ذلك من أجل أن يزينه فهو مُحرم لكن الحطام حلال . ولكن إذا أزال إسرائيلي أجزاء 
من ولسن سواء من أجل استخدامها أو من أجل تزيين الوثن» فالوثن و القطع التي أزيلت 
منه محرمة . 

لقد قيل: إذا اتكسرت عبادة وثنية من تلقاء نفسها قال رافا: من الضروري أن يبطل 
كل جزء على حده. و لكمن شموئيل قال : إن العبادة الوثنية بطل فقط وهي في حالتها 
الكاملة. ومن قال بإبطالها وهى على العكس من هذه الحالة؟ ولكن هل معنى ذلك أن 
السبادة الوئنية ليست في حاجة إلى الإبطال إلا إذا كانت في حالتها الكاملة؟ هل نقول : 
إنهم اختلفوا حول هذه النقطة إذ يعتقد أحدهما : أنهم يعبدون أجزاء (أشيرا) بينما يعتقد 
الآخر: أنهم لا يعبدون أجزاء (أشيرا)؟ لاء فهم جميعاً متفقون على أنهم يعبدون الأجواء 
(الفروع). لكمن راف وشموشيل اختلفا حول كسر الكسر(الأغصان والأوراق)ءإذ يعتقد 
أحدهما: أن كسر الكسر مُحرمء بينما يعتقد الآخر: أن كسر الكسر حلال. ويمكنك أن 
تقول: إنهم جميعاً متفقون على أن كسر الكسر حلال . لكن راف وشموئيل اختلفا حول 
الوثئن الذي يتكون مسن قطعع ويمكن لأي فرد أن يسيدها إلى صورتها الأولى ؛ إذ يقول 
أجدهما: بما أنه بمقدور أي فرد أن يعيده مرة أخرى فإنه لم يبطل. بينما يقول الآخر: إن 
الوثن لا يمكن أن يُبطل إلا وهو في حالته الكاملة وهذه هي الطريقة المفترضة, وبما أنه في هذه 
الحالة لم يكن كاملاً فلا توجد حاجة إلى إبطاله . 


. من أجل استخدامها؛ أي عاملها مثل سائر الأشجار وبدون تقدبس‎ ١ 
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شهدهةه 


التشريع (مشنا) أ؛ 


يقول رابي يشمعئيل : إذا وضعت ثلاثة أحجار الواحد بجانب الآخر بجانب مرقوليس 
تحرم » ولكن إذا وضع حجران يحل استخدامهما . يقول الحكماء إذا كانت ملاصقة له تحرم 
وإذا لم تكن ملاصقة له تحل . 
الشرح (الجمارا): 

إن رأي العلماء واضح : لقد ذكروا أن عبدة الكواكب يعبدون حطام (صنمهم). 
وبالتالي إذا كانت الأحجار ملاصقة له. فيفترض أنها سقطت منه. وبالتالي نُحرم. ولكن 
إذا لم تكن ملاصقة فتحل . ولكن مسا قول رابي يشمعئيل؟ لقد ذكر أنه إذا كان عبدة 
الكواكب يعبدون حطام الأوثان» فالحجران حرمان . وإذا لم يكونوا يعبدون حطام الاوثان. 
فنحتى ثلاثة أحجار تعد حلالاً. روى رابي إسجاق بر يوسف عن رابي يوحنان قوله : إذا 
تأكد أنها سقطت من الوثن فقد أجمعوا على التحريم . وأما بالنسبة لمن يرى أنهم لا يعبدون 
حطام الأوثان فهذا ينطبق نقط علي الوثن الذي لا يكون على هذه الشاكلة . وبما أن 
(مرقوليس عبارة عن أحجار) منفصلة منذ البداية'''» فهو على هذه الشاكلة . 

اختلف (رابي يشمعئيل والحكماء) حول الأحجار دون تحديد . أما بالنسبة إلى 
الأحجار القريبة منه. فيمكن أن نفترض أنها سقطت (من الوثن) فهم جميماً متفقون على 
أنهما محرمة . ونقطة الخلاف حول الأحجار البعيدة'" . ولكن التشريع نص على الأحجار 
الموجودة بجانب مرقوليس . ما المقصود بجانبه؟ أي ما كانت محيطة به على بعد أربع أذرع . 
يقول رابي يشمعئيل : إنهم كانوا يصنعون مرقوليس صغير مجانب مرقوليس الكبير. فإذا 
كانت الأحجار الثلاثة نشبه مرقوليس فإنها محرمة » ولكن إذا كان هناك حجران فيحل 
استخدامهما. ش 


ومن ناحسية أخصرى فقد قال الحكماء: إنهم لا يصنمون مرقوليس صغير بجانب 


-١‏ مرقوليس عبارة عن كومة من الأحجار وبالنالي كل حجر يعبد ويعد حرعاً. 
؟- وفقاً لراشي : الأحجارالقريبة في حدود ذراع أو نصف ذراع من الوثن. والبعيدة هي التي تكون في حدود 
أربع أذرع. 
قف" 


الآخر في التلمود 
مرقوليس الكبيرء وبالتالي لا يخستلف حكم الثلاثة عن حكم الاثنين. فإذا كانت الأحجار 
ملاصقة له فهي محرمة وتحل غير الملاصقة . قال مار : إذا تأكد أنها سقطت من الوثن فهم 
جميماً متفقون علي أنها محرمة. واعتراضاً علي ذلك أقول : عندما تسقط الأحجار من 
مرقوليس فهي تبدو ملاصقة له وتحرم. أما إذا لم بد ملاصقة له فتحل . يقول رابي 
يشمعئيل : تحرم الثلاثة أحجار ويحل الاثنان. شرح رابا : لا تقرأ ' سقطوا' ببسل 
' وُجدوا" . ولكن هل يرى رابي يشمعئيل جواز استخدام الحجرين (إذا كانا في حيز أربع 
أذرع)؟ وفقاً لما روى لنا فإن رابي يشمعئيل قال: إذا تواجد حجران داخل محيط أربع أذرع 
حول الوثن فهي محرمة أما إذا كانت ثلاثة أحجار فتحرم حتى لو كانت متباعدة . 


شرح رابا: لا يوجد تناقض هنا : فهنا حيز واحد. وهناك حيزان. كيف ذلك؟ إذا كان 
هناك مرتفع بين (الأحجار) ومرقوليسء فإذا كانت هناك ثلاثة أححجار متجاورة نما هو 
حكمها؟ فقد روى لنا أن أحجار بيت قوليسء اثنتان متجاورتان و الثالثة فوقهما. شرح 
رابا إن التشربع يقصد مرقوليس في أساسه . 

عندما تحرب قصر الملك ينايء جاء عبدة الكواكب وينوا مكانه مرقوليس. وبعد ذلك 
أنى عبدة كواكب آخرون لا يعسبدون مرقوليس فأزالوا الحجارة وبلطوا بها الطرق 
والشوارع . فتوقف بعض العلماء (عن السير فبها). بينما لم يفعل ذلك آخرون. قال رابي 
يوحنان: ابن الأخيار يمشي فيهاء نهل نكف نحن ! ومن هو ابن الأخيار؟ رابي مناحم ابن 
رابي سيماي . ولماذا سموه بابن الأخيار؟ لأنه لم ينظر أبداً إلى زوز”" . وما السبب الذي 
يستند إلبه من توقفوا عن السير؟ فهم يؤمنون بما رواه راف جيدل عن رابي حايا بر يوسف . 
قال رابي : من أين جاءوا بأن قرابين عبدة الكواكب لا تبطل أبدا”"'؟ ألم يرد ' وتعلقوا ببعل 
فغور. وأكلوا ذبائح المونى "'"' فكما لايمكن إبطال الجمثة. لا يمكن أبطال قرابين عبادة 
الأوثان. 1 

أما من ظل يسبر فيقول : إن قرابين مرقوليسن لا تمائل ما يقدم في المعبد'''. روى راف 
يوسف بر آبا: حدث أن زار رابا بر أرميا مدينتناء وعندما أتي أحضر معه تشريعه : 


. الصور الموجودة على الرَورْ (وهو عملة ويساوى دينار من الفضة)‎ ١ 
. إن قرابين مرقوليس عبارة عن أحجار يلقونها عليه‎ -" 
.)58:1١5( "ل مزامير‎ 
. حيث إن الأحجار لا تقدم في المعبد‎ 4 
أفثثة‎ 


الآخر في التلمود 
إذا أخذ عابد للكواكب أحجاراً من مرقوليس وبلط بها الطرق والشوارع فإنها محللة'''. إذا 
أخذ إسرائيلي أحجاراً من مرقوليس وبلط بها الطرق والشوارع فإنها محرمة. (وأضاف) إنه 
9 بو جد حاخاء ابن عا حاكن انر ذلك الضريع . قال راف ششت: أنا لم أكن 


حاخاماً ابن حاخام ‏ ولكن يمكن أن أفسر ذلك . وما هي الصعوبة ني ذلك؟ قال جيدل : إنها 


روى راف يوسف بر آبا: حدث أن زار رابا بر أرميا مدينتناء وعندما أتى جلب 
تشريعه معه: يمكن أن ننزع الدود (من الشجرة)؛ ونسمّد اللحاء الخارجي للفروع ونربطها 
وذلك في سنة التبوير. ولكننا لا نمجري هذه العملية في الأعياد . وني الحالتين لا نقلم 
(الشجرة) . ولكشنا يمكن أن نسكب الزيت في أماكن التقليم سواء في أيام الأعياد أو خلال 
سسنة التبوير؛ وأضاف أنه لا يوجد حاخام ابن حاخام يستطبع أن يفسر هذا التشريع . قال 
رابينا أنا لست حاخاما ابن حاخام ولكنني أستطيع أن أفسره. وما الصعوية في ذلك؟ هل 
يمكن أن أقول إن الصعوبة تكمن في اختلاف الحكم في الأعياد عن سنة التبوير . فلماذا أحل 
الحالة الثانية وحرم الأولى؟ هل تشبه سنة التبوير (أيام الأعياد) حيث إن الرب حرم العمل 
فيها ولكن حلل الجهد . لكسن الجهد ني الأعياد محرم ! لكن الصعوبة تكمن فيما بخص 
تسسميد اللحاء وتلطيخ مكان التقليم . وما الفرق بينهما حتى يحلل الأولى ويحرم الثانية؟ إن 
التسسميد ني اللحماء هو من أجل المحافظة على الشجرة وهو محلل . أما التقليم فهو من أجل 
تقوية الشجرة وهو محرم. ربما تكمن الصعوية في الاختلاف حول تسميد اللحاء لأنه قد 
شرع لنا: أننا يمكن أن نزيل الدود (من الشجرة) ونرقع اللحاء بالسماد خلال سنة التبوير. 
ولكنني أعارض ذلك وأقول: في الإمكان تسميد الشتلات ولفها وتحويطها بالتراب وريها 
حتى رأس السنة'”“. حتى في رأس السنة وليس في سنة التبوير نفسها. يمكن حل التناقض 
وفقاًلرأي راف عوقبا بر حاما الذي قال: هناك نوعان من عزق الأرض ؛ واحد لتفوية 
الشجرة وهذا محرم (ني سنة التبوير) و الأخر لرأب الشقوق”" وهذا حلال. 

وهناك نوعان مسن التسميد ؛ واحد للمحانظة على الشجرة وهو حلالء والآخر 
لتقوية الشجرة وهو محرم . ربما كانت الصعوية في الاختلاف حول ما يخص دهان مكان 


. لأنها في هذه الحالة» واستخدامها بهذا الشكل يعد عابد الكواكب قد أبطلها‎ ١ 
في السنة السابقة لسنة التبوير.‎ -" 
. "في التربة حول الجذر و الغرض منها هو المحافظة على الشحرة‎ 

00 


التقليم . لأنه شرع أنه : بالإمكان أن ندهن بالزيت مكان التقليم سواء في أيام العيد أو خلال 
سنة التبوير. وعلى العكس من ذلك يقول التشريع : يمكننا أن ندهن شمرة التين المجففة 
وننقبها وملا الثقوب (بالزيت) حتى رأس السنة وليس في سنة التبوير نفسها ! ولكن هل 
الحالتان متمائلتان؟ ني الحالة الأولى الغرض هو المحافظة علي الشجرة وهو حلال. بيئما 
الغرض في الثانية هو تخصيب الثمرة وهو محرم . قال راف ساما بن راف أسي لرابينا: إن 
الاختلاف مع رابا بر أرميا يكمن فيما بخص دهان مكان التقليم في أيام الأعياد وتسميد 
اللحاء في هذه المناسبة”"' . بما أن الغرض منهما هو المحافظة على الشجرة فلماذا حرم 
أحدهما وأحل الآخر؟ لهذا قال (رابا بر أرميا) إنه لا يوجد حاخام ابن حاخام يستطيع أن 
بفسر ذلك . 

روى راف يهودا عن راف قوله : إذا عبد صنم بعصا وأتي إسرائيلي وكسر أمامه العصا 
فهو مُدان””". وإذا ألقى العصا أمامه فهو معفى من العقاب . قال آبى لرابا: ما الاختلاف 
بين الأمرين؟ فكسر العصا يشبه ذبح (حيوان في المذبح)» وإلقاء العصا يشبه شريعة رش 
(الدم في العبد) . فأجاب المقصود رش ما هو مكسور وهو لا يشبه رش الدم لأنه 
يلتصق . أما الكسر فلا يلتصق””“. وعلى النقيض من (شرح رابا) أقول إذا قدم للوثن غائطاً 
أو صب أمامه إناء به يول فهو مدان. هذا واضح اذا (يدان في حالة سكب) إناء به بول؟ 
لأنه رش سائلاً. ولكن هل إلقاء الغائط يعد رش فتات محطم؟ (نعم) ني حالة الغائط 
الرطب . 


هل نقول إن عبارة راف تشبه قول المشرعين : إذا ذبح شخص جرادة لوثئن؟ يقول رابي 
يهودا: إنه مُدانء ولكن الحكماء أعفوه من العقوبة. أليست هذه نقطة محل خلاف 
بينهم . فرابي يهودا يتبنى الرأي الذي أوضحناهء فهو كمن ذُبَح'" . بينما يقول الآخرون: إنه 
لا يشبه الذبح ولكن يشبه طقوس المعبد. فلم يتفق الجميع . ولم يقولوا إنه يشبه الذبح ولكنه 
يشبه طقوس المعبد, فقلنا ولكن الحراد يختلف لأن رقبته تشبه رقبة البهيمة” . 


. دهان مكان التقليم حلل وتسميد اللحاء عرم‎ ١ 
. بعقوبة الموت من أجل خخطيئة العبادة الوثثية‎ -" 
. لا يوجد ثمائل بين إلقاء شى صلب ورش قطرات من سائل‎ 
رغم أن الجراد لا يقدم كقربان في المعبد فمثله مثل من كسَر عصا فهو مدان.‎ -4 
من أجل هذا السبب يقول رابي يهودا إن الإنسان يدان إذا ذبح الجرادء ولكنه إذا ألقى العصا لا يدان.‎ 4 
. ولذلك لا بهد راف مشرعاً يدعم رأيه.‎ 
لفن"‎ 


الآخر في التلمود 

قال راف نحمان روى رابا بر أباهو عن راف: إذا عبد وثن بعصا وأنى (إسرائيلي) 
وكسر عصا أمامه فهو مدان والمصا محرمة'''. وإذا التي عصا أمامه فهو مدان ولكن 
(العصا) غير محرمة . سأل رابا راف نحمان: ما هو الفرق؟ إن كسر العصا هذا يعتبر مثل 
الذبح وإذا ألقى العصا فهذا مثل الرش! فأجابه ذلك رش فتات محطم . وهذا ليس لدينا 
هنا. (فأجاب رابا) وفقاً لهذا التعليل؛ كيف تعتبر الأحجار التي تلقى أمام مكان مرقوليس 
محرمة؟ فأجابه : لقد صعب علي الأمر. فسألت رابا بر أباهو الذي سأل حايا بر راف الذي 
سأل راف فقال: (الأحجار) سوف نزيد من حجم الوثن . هذه الإجابة ترضي من قال إن 
البوثن الخاص بالعبادة الوئنية يحرم في الحال. ولكن بالنسبة لمن يقول إن (الوثئن ليس محرما) 
حتى يُعبد فتحل (الأحجار) حيث إنه لم يعبد بعد . رد (راف نحمان على رابا): إن كل حجر 
يعد في حد ذاته خاصاً بعبادة وثنية ويعد تقدمة لما يليه . (سأل رايا) إذا كان الأمر كذلك. 
فعلى الأقل يحل الحجر الأخير . (أجاب راق نحمان) : إذا علمت (أيهما هو الحجر الأخير) 
فاذهب وارفعه. قال راف أشي : إن كل حجر يعد تقدمة في حد ذاته وتقدمة لما يليه . 

لقد شرعوا لنا أنه: إذا وجد (المرء) على رأس (مرقوليس) غطاء أو عملات أو أمتعة 
فهذه الأشياء يحل استخدامهاء ولكن إذا وجد فروع عنب أو أكاليل من سنابل القمح أو 
خمراً أو زيتاً أو دقيقاً أو أي شئ يشبه ما يقدم على المذبح فهذه الأشياء محرمة . هذا صحيح 
بالنسبة للخمر والزيت والدقيق فهي تشبه ما يقدم في المعبد. وتشبه رش الفتات. ولكن 
فروع العنب و أكاليل السنابل لا تشبه ما يقدم في المعبد أو رش الفتات . روى رابا عن 
عولا قوله: إن (التحريم يقع لأن) مثلها مثل ما حصده منذ البداية من أجل العبادة 
الوئسية . روى راسي أباهو عنن رابي يوحنان قوله: هل معنى ذلك أن من يذبح حيواناً به 
عيب لوثن يعفى من العقوبة؟ ألم يرد ' من ذبح لآلهة غير الرب وحده يَهْلَك '!"“. التوراة 
تحرم فقط ما يشبه التقدمة على المذبح . سأل رابا : ما (هو نوع العيب الذي يقصده رابي 
أباهو)؟ هل الغشاوة في العين تعد عيب”'؟, حيث إن حيواناً كهذا يعد صاحاً ليقدمه أبناء 
نوح علي مذبح الرب. أما في العبادة الوئنية فلا ينظر إلا لنقض عضو من الأعضاء. وهذا 
وفقاً لرابي أليعازر الذي قال: هل نقص أحد أطراف الحيوان يجمله حرماً (كقربان) بالنسبة 


١‏ يعد كسر العصا مثل التقدمة لوئن. 
"- خر وج ل 8 
هذا العيب يعيب الحيوان ولا يُقدم كقربان. 


6 
3 


أفثنة 


لأبناء نوح؟ ألم يرد ' ومن كل ذي جسد انين من كل تُدّخل إلى الفلك. . . "”" . 
أوضحت التوراة بأن عليه أن بحضر حيواناً كامل الأعضاء”". لكن الفقرة قالت ' من كل 
حي ' .هذا يعني استثناء الفريسة (الطريفا). وقد استنتج ذلك من الفقرة الواردة 
' لاستبقائها معمك """ . هذه الإجابة شافية لمن يقول إن الحيوان (الطريفا) لا يستطيع أن 
ينجب نسلا. ولكن بالنسبة لمن قال إنه يستطيع . فماذا تقول له؟' يقول النص 00 
حيوان مثلك. أو ربما أن نوح نفسه كان (طريفا) ! لقد ورد عنه أنه كان ' كاملا" ير 
يكون المعنى أنه كان كاملاً في طرقه (أخلاقه) ل 
المعنى كاملاً في طرقه (أخلاقه). بارا في أفعاله. لكن من المستحيل أن تقول إن نوحاً نفسه 
كان فريسة (طريفا) . 

فإذا اعتقدت أنه كان كذلك ثم قال له الرب : خذ حيوانات مثلك (معيبة) في السفينة 
واستبعد السليمة !والآن بما أن (الحيوانات لم تكن معيبة) واستخلصنا ذلك من * معك' . 
فما الغرض من ذكر ' لاستبقائها '؟ إذا (ذكرت التوراة) 'معك" يمكن أن أتخيل أن الأمر 
يشمل بأن يأخذ معه الحيوانات المسنة وحتى المخصية , لذلك أخبرنا ' لاستبقائها ' . 


قال رابي ألبعازر: ما هو سند نشريع أن من يذبح لمرقوليس يدان؟ لقد ورد ' ولا يذبحوا 
بعد ذبائحهم لليوس . . . *”*' هل النص لا ينطبق على طريقة (العبادة الوثنية) فقد ورد 
' كيف عبد هؤلاء الأمم آلهتهم '”'' ينطبق على الشئ الخاص يعبادة الأوثان بالطريقة التي 
لم تكن معتادة لهم . ولكن (الفقرة لا يدذبحوا. . . ) تتكلم عن طريقة تتفق مع التشريع الذي 
جاء. لقد تمحدثت عن الحيوانات الخاصة بالقرايين حتى تكون مكرسة كقربان في الوقت 
الذي كان فيه المذبح المؤقت محرماً وما يقدم على هذا المذبح محرم . 

ع ار ا عمو كن ا ال 
لوي 7734 هل هى العقوبة, فأين التحذير؟ ورد في ' احترز من أن تصعد محرقاتك ني 
كل مكان تراه" ال ا 0 


.194:5 تكوين‎ -١ 

١‏ - أي خال من العيوب. ويفهم من ذلك أن ما ينطبق علي طهارة الحبوانات في سفينة نوح ينطبق أيضاً علي 
المعيل . 

"ل تكوين ١9150‏ 4 تكوين 1ه لاويين /ا١1‏ :/ا, 
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رمعم 


الآخر في التلمود 
تفعل. فكلها إشارات إلى النهي . هنا يستحدث عن حيوانات القرابين التي نذرت لتكون 
قرباناً عندما كانت المذابح المؤقتة حللة وقربوها في الوقت الذي حرمت فيه المذابح المؤقتة 
(المرتفعات)؛ كما ورد ' لكي يأتي بنو إسرائيل بذبائحهم التي يذبحونها على وجه الصحراء 
ويقدموها للرب'”" بممني لقد سمحت (لكم بالتقديم علي المذابح المؤقتة) على وجه 
الصحراء . هذا يعلمنا أن من يذبح على المذبح المؤقت ني الوقت الذي يكون فيه المذبحع 
محرماء فإن النص يتجاوز عن ذلك ويعتيره كمن ذبح على وجه الصحراء ' ويقدموها 
للرب'. هذا هو الأمر الإيجابي (افمل) ولكن أين هو النهي(لا تفعل)؟ لقد ورد ' لا 
يذبحوا بعد ذبائحهم " . من الممكن أن تعتقد أن العقوبة هي ' الكاريت ' الاستئصال. لذلك 
ورد ' فريضة دهرية تكون هذه لهم '”'' أي فريضة لهم وليست فريضة أخرىء قال رابا : 
لقد ورد النهي في النص مرتين ' لا يذبحوا. . . وليس بعد' . 


التشريع (مشنا) ب: 


إذا وجد المرء على رأس مرقوليس عملات أو غطاء أو آواني فيحل استخدامها””" 
ولكن فروع العنب. وأكاليل السنابل والخموروالزيوت وطحين القمح وكل شى يقدم 
كقريان على المذبح حرم . 
الشرج (الجمارا): 


من أين جاء هذا التشريع؟ روى رابي حايا بر يوسف عن رابي أوشعيا قوله : لقد ورد 
في إحدى الفقرات ' ورأيتم أرجاسهم وأصنامهم التي عندهم من خشب وحجر وفضة 
وذهب"”**' وني فقرة أخرى ' لااتشته فضة ولا ذهباً مماعليها لتأخذ لك"”2. كيف 
ذلك. هل 'عندهم ' تماثل ' ما عليها'"؟ "فما عليها' هي أشياء للزينة فهي حرمة» والذي 
ليس للزينة فهو محلل . وأيضاً بالنسبة للأشياء ' التي عندهم ' فما هو للزينة محرم, وما ليس 
للزينة محلل . ش 


١-لاويين‏ ,6:30 " لاويين /11:لا. 

*'- برى بعضض العلماء أنها ليست قرابين للوثن» بل نركها المتبرعون ليستخدمها المارة. ولذلك فهي ليست 
محرمة. ولكن الممارا لها رأي مالف . 

4 تثنية ١9/159‏ . © تثنية /8911؟. 


الثفة 


الآخر في التلفود 
ولكن إذا كان " ما عليها ' تمائل "التي عندهم ' فهذا معناه أن أي شئ عندهم يماثل 
أي شىئ مما عليها. في هذه الحالة لا يوجد ضرورة إذاً لذكر ' ما عليها ' 
العملات هي بالتأكيد للزينة . قالت مدرسة رابي يناي : إن العملات مربوطة في حقيبة 
ان و نه 1 
معلقة في رقبته : 


أما الفطاء فهو بالتأكيد للزينة ! قالت مدرسة رابي يناي : (التشريع بقصد هنا) إذا 
كانت مطوية وموضوعة على رأسه”" . 

الأواني هي بالتأكيد للزينة . قال راف يايا: (التشريع يتناول) حكم الكأس إذا كانت 
مقلوبة على رأسها . قال راف آسي بر حايا : أي شي كان داخل الحاجز حتى الماء والملح 
فهو محرم'” '. وأما ما هو خارج ال حاجز فما هو للزيئة فمحرم وما هو لغير الزينة فهو حلال . 
قال رابي يوسي بر حنينا : لقد حددنا أنه لا وجود للحاجز في عبادة فغور أو مرقوليس . 
لماذا إذن (ذكر ذلك)؟ لكي يقول إن الأشياء (التي ليست للزينة) التي تكون في الداخل مثلها 
مثل الموجودة في الخارج وهي محللة, حيث إن الناس ينزعون ملايسهم أمامه (الغرض 
التغوط) ولا يقدم له الماء و الملح كقرايين» ولكن حتى ما يقدم بالخارج مثله مثل ما يقدم 
بالداخل ويحرم . 


التشريع (مشنا) ج: 

إذا كان للصدهم”*' حديقة أو مام يمكن أن نستفيد منهما بدون مقابل » ولكن لا نستفيد 
إذا كان بمقابل . وإذا كان للصنم شركاء آخرون يمكن الاستفادة منه سواء بمقابل أو بدون 
مقابل . 

يحرم الوثن فوراً إذا كان ملكاً لعابد الكواكب ء ولكن إذا كان لإسرائيلي لا يحرم حتى 
١ 37‏ 


١‏ هي في هذه الحالة محللة ء حيث يظهر الوئن على أنه يحملها وهذا إساءة له. 
ف هذا أيضاً يذهب بهيبة الوثن . 
؟- لأنه مشابه للقرابين . 
5- جاء في نص " المشنا ' العبري ناكرا 
يو 


الشرج (الجمارا). 

قال آبي بمقابل :هو المقابل المادي الذي يُدفع للكهنة . وبدون مقابل أي بدون مقابل 
مادي للكهنة . يستثنى من ذلك المقابل المادي الذي يدفع لعبدة الوئن ويحل دفعه . البعض 
يطبق هذا التفسير علي نهاية التشريع : إذا كان معه ش ركاء آخرون يمكن الاستفادة منه سواء 
بمقابل أو بدون. 

قال آبي: المقصود بمقابل أي بمقابل يدقع للشركاء الآخرين , وبدون مقابل أي بدون 
مقابل يدفع للكهنة إذا طبق هذا التفسير على نهاية التشريع : أما إذا كانت للعبادة الوثنية 
فيحرم دفع مقابل . ولكن من يطبق هذا التفسير على الجزء الأول من التشربع (المشنا) فلا 
يطبقه على الجزء الأخير منه نظراً لوجود شركاء في ذلك (الحمام) . فيحل حتى إذا كان هناك 
مقابل يدفع للكهنة . 

يحرم الوثن فوراً إذا كان ملكاً لعابد الكواكب: من شرع ذلك؟ إنه رابي عقيبا . فحاء 
في تفسير البرايتا لما ورد ' وتخريون جميع الأماكن حيث عبدت الأمم"' . إن هذه الفقرة 

نشير إلى الأدوات المستخدمة في العبادة الوثنية . من الممكن الاعتقاد أنهم صنموها ولكن لم 
يكتمل صنعها :أو اكتمل صنعها ولم يحضروها (إلى مكان عبادة الكواكب) ؛ انم 
أحضروها ولم يستخدموها بعد, فكلها محرمة الت لاون اع 00م 
أنها لا تحرم حتى تستخدم في عبادة الكواكب . 

لذلك قيل: إن الوثن الخاص بعابد الكواكب لا يحرم حتى يُعبد. ولكن إذا كان ملكاً 
لإسرائيلي فإنه يحرم في الحال وذلك وفقاً لرابي يشمعثيل . ولكن رابي عقيبا قال عكس ذلك 
حيث قال ا 00 

قال مار: إن الفقرة نشير إلى الأدوات التي تُستخدم في عبادة الكواكب . ولكن الفقرة 
تستكلم عن الأماكن (وليس عن أدوات». بما أنها لا تشير إلى الأماكن التي ليست محرمة لأنه 
قد ورد ' آلهتها علي الجبال الشامخة ' وليست الحبال آلهتهم. فبالتالي فالأمر ينطبق على 
الأدوات . لذلك قيل :إن الوثئن الخاص بعابد الكواكب لا يحرم حتى يعبد. ولكن إذا كان 
ملكاً لإسرائيلي فيحرم فوراً. لقد شرحنا الفقرة بأنها تشير إلى الأدوات (وليست الأوثان) ! 


5111 تثلبة‎ ١ 
ركاوةى‎ 


الآخر في التلمود 
لقد ورد *حيث عبدت الأمم التي ترثونها ' فهو يقيس آلهتهم على الأدوات؛ فبما أن 
الأدوات (لا تحرم) حتى تستخدم في العبادة فكذلك الآلهة لا تحرم حتى تُعبد . 

ولكن رابي عقيبا لا يستخدم هذا القياس ويقول: إن (أداة المفعولية) 1١‏ نصلت 
الأمر ومنعت القياس . يقول رابي يشمعثيل : إن الوثن الخاص بعابد الكواكب لايحرم حتى 
يسبد. ولكن من أين له أن الوئن الخاص بإسرائيلي يحرم فورا؟ إنه استنتاج منطقي مما ورد 
عن الوئن المملوك لعابد الكواكب فإنه (لا يحرم) حتى يُعبد. وعندما يكون ملوكاً لإسرائيلي 
يجب أن يحرم فوراً ! فإذا كان تملوكاً لإسرائيلي فلا يحرم تحريماً كلياً فهو يخفيه عن 
الأنظار فلماذا لا يعامل بنفس معاملة المملوك لعابد الكواكب! 

لقد ورد ' وأما خطيتكم. العجل الذي صنعتموه '”"'. فالعجل من لحظة صنعه 
يندرج تحت المخطيئة . ولكن نستنتج من هذه الكلمات أن الإنسان ارتكب خطيئة (عندما 
صنع وثنأ) ولكنه لم يحرم تحريماً! لقد ورد في النص ' ملعون الإنسان الذي يصنع تمثالا 
مسنحوتاً أو مسبوكاً"'“. فمن لحظة صنع الوثن أصبح ملعوناً. نستنتج من هذه الجملة أن 
الإنسان قد أصبح ملعوناً (عندما يصنع وثناً) ولكبنه لم يحرم تحريماً ! لقد ورد ' رجساً لدى 
الرب"”'' كيف (فسر) رابى عقيبا (هذه الفقرة)؟ أن الوثن شى يقود إلى الرجس . من أين 
استمد رابي عقيبا رأيه بأن الوئن الخاص بعابد الكواكب بحرم فوراً؟ قال عولا : لقد ورد 
' وتماثيل آلهتهم تحرقون بالنار*”* » فبمجرد نحتها أصبحت آلهة. وكيف يفسرها الآخر 
(رابي يشمعئيل)؟ لقد قال ما قاله راف يوسف الذي شرع : أنَى لنا (أن نعرف) أن عابد 
الكواكب يستطيع أن يبطل إلهأ؟ يستطيع بناء على ما ورد ' وتمائيل آلهنهم تحرقون 
بالنار' . وأنى لنا (أن نعرف رأي) الآخر (رابي عقيبا ومن أين استنبط تشريعه)؟ لقد 
استنتجه من عبارة لشموئيل الذي أورد تناقض النص فيما ورد ' ولا تشته فضة ولا ذهباً مما 
عليها"””'' مع ما جاء بعد ذلك ' لتأخذ لك' . كيف؟ فعندما يشكلها الوثني آلهة يقول 
النص لا تشته ما عليهاء ولكن عندما تبطل فهي لم تعد آلهة ويمكن أن تأخذ منها لنفسك . 

وجدنا أن رابي عقيبا يرى أن الوثن الذي يملكه عابد الكواكب يحرم في الحال. ولكن 
من أين استمد (تشريعه) إذا كان(الوئن) مملوكاً لإسرائيلي (لا يحرم) حتى يُعبد؟ قال راف 
يهودا: لقد ورد ' ويصنعه في الخفاء "”" . أي (أنه لم تشمله اللعنة) حنى تُجرى له في العلن 
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ركةى3ن 


الآخر في التلمود 
ما يتم في الخفاء. أماالآخر (رابي يشمعئيل) فقد أرجع تشريعه إلى تشريع رابي إسحاق 
الذي قال : أنى لنا أن نقول إن الوثن المملوك لإسرائيلي يجب أن يُخفى عن الأنظار؟ مما ورد 
' ويصنعه في الخفاء ' . ومن أين (استمد رابي عقيبا تشريعه)؟ استنتجه مما قاله راف حسدا 
الذي روى عن راف-قوله : أنى لنا (أن نعرف) أن الوثن المملوك لإسرائيلي يجب أن يخفى 
عن الأنظار؟ مما ورد ' لا تنصب لنفسك سارية (أشيرا)من شجرة ما بجانب مذيح الرب 
إلهك"”'". فبما أن الذبح يجب أن يحجب عنن الأنظار'''. فكذلك السارية (المملوكة 
لإسرائيلي) يجب أن تحجب عن الأنظار . 


أما الآخر(رابي يشمعئيل) فقد استنتج ذلك من تشريع رابي شمعون بن لقيش الذي 
قال: إن الذي يعين قاضياً غير كفء مثله مثل الذي يزرع سارية(أشيرا) في إسرائيل كما 
ورد ' قضاة وعرفاء تجمل لك في جميع أبوايك "7" 5200 
لنفسك سارية من شجرة. . . ' . قال راف أشي إن الذي يعين قاضياً في مكان يكون فيه 
تلاميذ لحكماء كمن زرع سارية (أشيرا) بجانب المذبح كما ورد ' بجانب مذبح الرب" . 


سأل راق همنونا: ماذا إذا لحم شخص آنية (مكسورة) تخص عبادة الكواكب؟ من 
يملكها؟ إذا كانت العبادة الوثنية» تملوكة لعابد للكواكب . فهي وققاً لرابي يشمعئيل ورابي 
عقيقًا تستخدم لعبادة الكواكب. وما يستخدم ني عبادة الكواكب لا يحرم حنى يتم 
استخدامه . وإذا كانت وثناً خاصاً بإسرائيلي فإنه وفقا لرابي عقيبا فالوثن نفسه لا يحرم حنى 
يعبد, فواضح أنه يسشترط الاستخدام . ولكن وفقاً لرابي يشمعئيل : (فإن الوثن المملوك 
لإسرائيلي) يحرم فوراً. فقد اختلفا حول الوثن نفسه. أما الأدوات فلم يختلفا بشأنها. هل 
نستنتج أن استخدام الأدوات (ني حالة الوثن المملوك لإسرائيلي) يختلف عن استخدام 
أدوات (وثن عابد الكواكب)؟ مثلما ورد هناك (لا تحرم) حتى تستخدم » فهنا ورد (لا" 
نحرم) حتى تستخدم . 

أو همل نستنتج من تحريم الوثن نفسه فمثلما يحرم (الوثن المملوك لإسرائيلي) 
فوراً؛ فاستخدامه يحرم أيضاً على الفور؟ لكن إذا كان هذا المقصود بسؤال راق همنونا هو 
السؤال عم إذا لحم شخص أنية؟ فكان يجب أن يسأل: إذا صنع آنية؟ فيكون السؤال عن 


١‏ نثنية 511:15؟. 
؟- عندما يكون غير صالح للتقديم في المعبد يدفن في الأرض . 
؟'- تثنية 18:15 . 

اقائقة 


الآخر في التلمود 
النجاسة ؛حيث شرع لنا: إن الأدوات المعدنية رقائقها وجوانبها نجسة. وإذا كسرت تزول 
نجاستهاء ولكن إذا أاصلحت وأعيدت نعود نجسة. هل وردت تلك النجاسة في التوراة أم 
أنهسا من وضع العلماء » أو ربما ليس هناك اختلاف؟ ولكن إذا كان هذا قصده أن يسأل عن 
أحكام النجاسة التي وضعها العلماء . نقد سئل سؤال واحد وتفرع عنه سؤال آخر. بمعنى 
هل يرى العلماء أن (الآنية) ستعود نجسة أم لا؟ وإذا قررت أنها لن تعد. هل قرر العلماء 
أنها نمسة نظراً لخطورة عبادة الكواكب» وهل جعلوها مساوية لحرمة النجاسة المنصوص 
عليها في التوراة أم لا؟ وبقى السؤال يدون إجابة. 

سأل رابي يوحنان رابي يناي : وماذا عن قرابين الطعام التي تقدم للوثن؟ هل إبطال 
(الوئن) يجعل الطعام طاهراً أم لا؟ إذا كان يسأل عن حكم الأوعيةء فلا حاجة للسؤال عن 
الأوعية لأنها تغمر في مغطس التطهير. ولذلك فالنحاسة يمكن أن تطهر . 

أما إذا كان يسأل عن الطعام فلا يمكن تطهيره إذا تبحس . أم يسأل عن الطعام الذي 
يدخل هو نفسه ضمن عبادة الأوثان وهل إذا أبطلت عبادته زالت نجاسته؟ فما سأل عنه هو 
الطمام الذي يقدم كقربان للوثئن؛ ما حكمه؟ هل نقول بما أن الشيء المحرم لا يبطل وفقاً 
لراف جيدل فكذلك نجاسته لا يمكن أن تبطل أبداًء أو ربما كان ما ورد تحريمه في التوراة لا 
يمكن إبطال نجاسته . والذي حرمه العلماء يمكن أن يبطل؟ وبقى السؤال بدون إجابة . 


مسأل رابي يوسي بن شاءول رابي : ما حكم الأدوات التي تستخدم في بيت حونيو'' 
هل هو نفس حكم الأدوات التي تستخدم في المعبد؟هذا السؤال ورد وفقاً للرأي القائل إن 
بيت حونيو لا يعد مكاناً لعبادة الكواكب . ولقد روى لنا: أن الكهنة الذين يبخدمون في بيت 
حونيو لا يخدمون ني الهيكل في أورشليم . وليس من الضروري أن نقول عن (الكهنة الذين 
يخدمون) وثناً (إنهم كهنة) . فإذا عاقبهم الحكماء لأنهم أصحاب حكمة» فهم لا يعاقبون 
الأدوات» أم ريما د اختلاف بينهم (وتصبح الأدوات غير مؤهلة أيضاً) ؟ أجابه (العلماء) 
هذه الآواني محرمة و هناك نص من المقرا (يؤيد ذلك) ولكننا نسيناه . ولكن (رابي يوسي بن 
شاءول) عارضه مستندأ على ما ورد ' وجميع الآنية التي طرحها الملك أحاز في ملكه جخيانته 


2 


١-في‏ الترجمة الإ جليزية ورد أونسياس بسدلاً مسن حونسيو. وجاء في الشرح أن أونسياس الرابع أنشأه في 
ايونتوبولشيس في مصر حوالي 15 ق . م. وورد في شرح راشي أن حونيو بن شمعون الصديق وقد 
هرب إلى مصر من وجه أخيه وبنى مذبحا واختلف العلماء حول هذا المذبح» هل هو للرب أم للعبادة 
الوثنية . 


اقلئقة 


الآخر في التلمود 
قد هيأناها وقدسناها وها هي أمام مذبح الرب ""'". أليس معنى ' هيأناها ' تعني غمرها 
للتطهير و ' قدسناها * تعني مسحناها بزيت المسح؟ فقال له: باركتك السماء لأنك أعدت 
لي ما ضاع مني . ' هيأناها ' تعني أخفيناها .و ' قدسناها' تعني استبدلناها بآخرى . 

هل ما يدعم ذلك أن الحشمونيين أخفوا ني الجزء الشمالي الشرقي أحجار المذبح الذي 
دنسه اليونان؟ قال راقٍف ششت لقد تدنس باستخدامه في العبادة الوثنية . قال راف ديابيا : 
في حالة الحشمونيين وجدوا (ما يؤيد ما قاموا به) فقد ثم تفسير ما ورد ' ويدخله المعتنفون 
وينجحسونه ' . (فعندما استره الحشمونيون المعبد) قالوا ماذا نتفعل؟ هل نحطمه”''؟ قال 
الرب ' من حجارة صحيحة *”", هل ننشره؟ أوضح الرب ' مذبحاً من حجارة لا ترفع 
عليها حديد "*'". ولكن لماذا لم يحطمه(وثني), ويأخذه من اجل استخدامه الشخصي؟ ألم 
يقل راف أوشعيا: إن (العلماء) تمنوا لو استطاعوا أن يخفوا بعيداً كل الفضة و الذهب الذي 
في العالم من أجل الفضة والذهب (الذي سلب من المعبد) في أورشليم . فهل أورشليم هي 
الجزء الأكبر من العالم؟ لكن لقد قال آبي إن ما قصده العلماء هو كنز كل دينار قديم يحمل 
اسم هدريان طوريانء فهذه العملة سكت (من الذهب و الفضة المسلوية) من أورشليم. 
حنى وجدواججملة ني التوراة تبيح استخدامها وهي كما ورد ' ويدخله الممتتفون 
وينجسونه ' . (في حالة النقود) لم تستخدم في الأغراض الدينية ولكن ني حالة (أحجار 
المذبح) بما أنها قد استخدمت في الأغراض الدينية فليس من اللائق استخدامها في الأغراض 
الدنيوية . 


التشريع (مشنا) نه 

يستطيع عابد الكواكب أن يبطل عبادة الكواكب الخاصة به وبصاحبه أيضا". ولكن 
الإسرائيلي لا يستطيع إبطال معبود عابد الكواكب . من يبطل عبادة الكواكب يبطل ما 
يتعلق بها. ومن يبطل ما يتعلق بعبادة الكواكب فيحل استخدام هذه المتعلقات على حين 


يحرم المعبود نفسه . 

. 15:54 أخبار أيام اني‎ ١ 

. المقصود أن يحطم عايد للكواكب حجارة المذبح ليبطله‎ ١ 
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الآخر في التلمود 


الشرج (انهمارا): 

صاحبه . فقال له الأخير: يا معلمي لقد شرعت لنا ني شبابك أن عابد الكواكب يستطيع أن 
يبطل معبوده والمعبود الخناص بإمسرائيلي . فكيف يتسنى له أن يبطل الوثن الخاص 
بإسرائيلي . الذي ورد بشأنه ' ويضعه في الخفاء "27؟ 


قال رابي هليل ابن رابي قلس : لاء إن تشريع رابي يتطلب أن يشارك الإسرائيلي عبّدة 
كواكب في هذا الوثن. ني هذه الحالة ماذا كان رأي رابي في شبابه» وماذا كان رأيه في كبره؟ 
قال في شبابه إذا عبد إسرائيلي وثناً بخص عابد الكواكب. فعندما يبطل الأخير وثنه فقد 
أبطله بالنسبة للإسرائيلي أيضاأ. أماني كيره فقد قال: إذا عبد إسرائيلي وثنأ خاصاً به 
فعندما يبطل عابد الكواكب وثنه فلا يبطل بذلك الوثن الخاص بالإسرائيلي . 

هناك من يطبق (مقولة رابي هليل التالية) على نهاية هذا التشريع : إن الإسرائيلي لا 
يستطيع أن يبطل عبادة الكواكب الخاصة بعابد الكواكب . هذا واضح . قال رابي هليل ابن 
راسم قلس : لاء هذا يطبق ني حالة إذا كانت هناك شراكة في الوئن بين الإسرائيلي وعابد 
الكواكب . وتعلمنا أنه بينما لا يمكن للإسرائيلى أن يبطل نصيب عابد الكواكب في هذا 
الوثن» فإن عابد الكواكب هو الذي يبطل نصيبه . . 

هناك من يطبق (حملة رابي هليل) على تشريع ورد في (البرايتا) : فقد قال رابي شمعون 
ابن منسيا في (البرايتا): إن الوئن الخاص بإسرائيلي لا يبطل أبداً. ما المقصود بأبداً؟ قال 
رابي هليل ابن رابي فلس: لاء هذا ينطبق على الوثن الذي يشترك فيه مع عابد 
الكواكبء فهو بذلك يشرع لنا أن الإسرائيلي يعبد وثناً نخصه وحده. 


التشريع (مشنا) فده 

كيف يسبطله؟ يقطع مقدمة أذنه أو مقدمة أنفه أو طرف إصبعه أو يدقه بمدّق. وعلى 
الرغم من أن ذلك لا ينقصه (ني الحجم) فهو يبطله . ولكن إذا بصق أمامه أو تبول أمامه 
وجره (في التراب) أو قذفه بغائط فهذا لا يبظله. إذا باعه أو رهنه. يقول رابي : هذا 
يبطله , وأجمع العلماء على أن هذا : هذا لا يبطله. 
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ركمل8 


الشرح (الجمارا). 


بما أن حجمه لم بنقص كيف يبطل إذن؟ قال رابي زيرا: إذا دق وجهه وإذا بصق أو 
تبول أمامه. ماذا بقصد بهذه الأمور؟ قال حزقيا لقد ورد في التوراة ' ويكون حينما يجوعون 
أنهم يحنقون ويسبون ملكهم وإلههم ويلتفتون إلى فوق ' ثم ورد كتكملة ' وينظرون إلى 
الأرض وإذا شدة وظلمة. .. الخ * على الرغم من أنهم يلعنون ملكهم ويلعنون إلههم ثم 
يتوجهون إلى أعلى (إلى الإله الحقيقي)ولكنهم لا يزالون ينظرون إلى الأرض . 

إذا باعه أو رهنه. بقول رابي إن هذا يبطله. . . الخ: روى زعيري عن رابي يوحنان 
ورابي أرميا بر آبا عن راق (وقد كانا على خلاف) أحدهما يقول إن الخلاف يدور حول إذا 
باعسه لصائغ أوثان من عبدة الكواكب . ولكن إذا باعه إلى صائغ إسرائيلي فهم جميماً متفقون 
على أن ذلك ببطله . فسئلوا: هل يدور الخلاف حول إذا باعه لصائغ إسرائيلي؟ ولكنهم 
اتفقوا جميعاً على أنه إذا باعه لصائغ من عبدة الكواكب فلن يبطلهء أم أن العلماء اختلفوا 
فيما بينهم في الحالتين؟ 


خذ هذا الرأي؛ قال رابي : أرى أنه إذا باعه بغرض التدمير (ومن ثم فقد بطل). ورأي 
زملائي أنه باعه بغسرض العبادة . ما المقصود بأن يدمر وأن يعبد؟ هل يمكن القول إنهم 
يقٍصدون المعنى ا حرني للكلمتين؟ (إذا كان الأمر كذلك) فلماذا قال قائل إنه يبطله» ولاذا 
قال آخر إنه لا يبطله؟ هل المقصود أذن ب ' يحطمه ' أنه قد بيع إلى شخص سوف يدمره؛ 
وهو الصائغ الإسرائيلي. وأن المقصود ب' أن يعبد' أنه قد بيع لشخص سوف يعيده ؛ وهو 
الصائغ من عبدة الكواكب. هل نستنتج مسن ذلك أنه في كلتا الحالتين يوجد خلاف ني 
الرأي؟ لاء فقد قال رابي: لقد قبل زملائي رأبي : إذا باعه بغرض التدمير أي إلى صائغ 
إسرائيلي. فزملائي لم يختلفوا معي إلا في حالة إذا بيع بغرض العبادة» ولكن إذا بيع بغرض 
التدمير فهم جميعاً متفقون معي (أن ذلك يبطله) . 

فأجابوا: إذا أشترى شخص خردة من عابد للكواكب ووجد داخلها وثناً وكان ذلك 
قبل أن يدفع المال فعليه أن يعيدها. أما إذا كان قد دفع المال فعليه أن يلقي الوثن في البحر 
المالح . 

هذا صحيح إذا قلت إن الخلاف حول شراء الصائغ الإسرائيلي» ولكن إذا قلت إن 
الخلاف حول الصائغ الوثني». فهم متفقون جميماً على أنه إذا اشتراه الصائغ الإسرائيلي 
فسوف يبطله . فمن هو الذي يختلف (مع العلماء في هذا الرأي)؟ 


فزدقة 


فقد قال النشربع : من يبع خردة ولا ببيع أوثاناً. لقد شرع علماؤنا أنه : إذا اقتزرض 
عابد للكواكب مالاً بضمان الوثن أو سقط على الوثن هدم أو سرفه لصوص أو تركه 
صاحبه ورحل لبلدة نائية. إذا كان في نيته أن يستعيده كما حدث خلال حرب يهوشع”'' 
فهذا لا يبطله . 

من الضروري النص على (هذه الحالات كلها) لأنه إذا ذكرت حالة من اقترض بضمان 
الوثن فقط أي أنه لم يبعه وبالتالي فهو لم يبّطله. ولكن إذا سقط عليه هدم فقد تقول بما أنه 
اختفى ولن يظهر مرة أخرى فقد بطل . ومن هنا كان من الضروري أن ينص على أنه إذا 
سقط عليه هدم فإذا كان هناك من يعتقد أن الوئن مستقر وبإمكانه أن يرفعه في أي وقت 
(قفي هذه الحالة لم يبطل الوثن) . 

ولكن في حالة سرقة اللصوص لهء فإنه لن يذهب للبحث عنه (يمكن أن نفترض) أنه 
قد بطل ! لذلك من الضروري (النص على أنه في هذه الحالة لم يبطل) . 

إذا شُرَّعت حالة سرقة اللصوص له. فهناك من سيعتقد أنه إذا أخذه عابد للكواكب 
فبلا شك سوف يعبده. وإذا أخذه إسرائيلي فإنه نظراً لقيمته يمكن أن يبيعه لعابد للكواكب 
وبالتالي سوف يعبده (وبذلك لم يبطل) . 

ولكن ني حالة إذا تركه صاحبه وارتحل إلى مدينه نائية: بما أنه لم يأخذه معه (يمكن أن 
نفترض) أنه قد أبطله! لذلك كان من الضروري (أن ينص أنه في هذه ا حالة لم يبطل» . إذا 
كان في نيتهم أن يعودوا ويطالبوا بالأوثان مثلما حدث خلال حرب يهوشوع فهو لم يبطل ! 
ولكن ني حالة الحرب التي شنها يهوشوع . هل عاد (الأموربون؟؟ المقصود؛ إذا كان 
أصحابه ينوون العودة وهذا مماثل لما حدث في حرب يهوشوع وبذلك لا يوجد إبطال . 


لماذا إذن يضرب امثل بحرب يهوشوع؟ إنه أورده بمناسبة ذكر هذه الحالات. وكما روى 
راف يهودا عن راف : إذا نصب إسرائيلي حجراً ليعبده؛ وجاء عابد للكواكب وعبده فهذا 
مسرم . من أين لنا أن نعرف أنه محرم؟ قال رابي أليعازر : هذا تمائل لما حدث عند بداية 
دخول أرض كنعان حيث قال الرب ' وتحرقون سواريهم بالنار ' . ألأنها ميراث لهم من 
آبائهم. ولا يستطيع فرد أن يحرم شيئاً لا يملكه. أو لأن هذه الأشيرا موجودة في 
الأصلء وبالتالي فهل هذا إبطال للعبادة”'' ؟.. ولكن بما أن الإسرائيليين عبدوا العجل 
١‏ عند دخوله أرض كنمان هو وبني إسرائيل بعد وفاة موسى #ة. 


"- يمكن للإسرائيليين أن يمبروا الأموريين علي إبطال الأشيرا وليس هناك حاجة لإحراقها. 
64" 


الآخر في التلمود 
الذهبي فقد كشفوا عن ميلهم نحو الوثنية» فعندما أتى عبدة الكواكب (وعبدوا الأشيرا) 
فإنهم اسبعوا الإسرائيليين'''. مثلها مثل أن ينصب الإسرائيلي حجراً فهو يكشف عن ميله 
نحو الوثنية. وبالتالي عندما أنى عابد الكواكب وعبده فهو يستجيب لدعوة الإسرائيلي . 
ولكن ربما كان الميل نحو العجل الذهبي فقط وليس لشئ آخرء لقد ورد ني النص ' هذه 
آلهتك يا إسرائيل '''" هذا يثبت أن هناك آلهة عدة . نستنتج إذن أن كل السواري (الأشيرا) 
التي تخفي داخلها عجلاً ذهبياً محرمة , والتي زرعت بعد ذلك محللة ! ومن يستطيع أن يفرق 
بينها؟ 


التشريع (مشغا) و: 

الأشياء المتعلقة بالعبادة الوثنية التي هجرت عبادتها ني وقت السلم يحل استخدامهاء 
و(أما التي هجرت) في وقت الحرب فتحرم . والنصب التي تقام للملوك يحل استخدامها 
لأنها توضع ققط عندما يمر الملوك. 
الشرح (الجمارا): 

روى رابي إرميا بر آبا عن راق قوله : إن معبد نمرود''" يعد مثل الوثن الذي تركت 
عبادته في وقت السلم ويحل استخدامه . على الرغم من أن الرب بددهم وقت الحرب . إذا 
أرادوا أن يعودوا (ويطالبوا بالوثن) يمكن أن يعودواء ولكن بما أنهم لم يعودوا فقد أبطلوه. 

النصّب التي تقام للملوك يحل استخدامها : لأنهم يقيمونها فقط عندما بمر الملك لذلك 
يمحل استخدامها. روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحنان قوله : إن المقصود أنهم يقيمونها 
عندما يمر الملوكء ويمكن للملوك أن يتركوا هذه الطريق ويسلكوا طريقاً أخرى. 

عندما جاء عولا من فلسطين جلس على نصب محطمء قال له راف يهودا : لقد أوضح 
راف وشموئيل أن المنصة المحطمة محرمة حتى عند من قال إن عبدة الكواكب لا يعبدون 
حطام (الأوثان). هذا ينطبق فقط على الوئن لأن ني عبادة الحطام أحتقار للوثن» ولكن مع 
حالة المدصة فإنه لا يبالي . فأجابه: من يعطني بعض التراب (من أجساد) راف وشموئيل 
حتى أكحل عيوني به» وبرغم ذلك فقد أوضح رابي يوحنان وريش لقيش أن المنصة 
المحطمة يحل استخدامها . ١‏ 


. وبذلك فإن السواري هي أوثان الإسرائيليين ولا يمكن أن تبطل بل يجب أن تحطم‎ ١ 
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وحتى وفقاً لمن قال إن (عبدة الكواكب) يعبدون حطام الوثن. فهذا ينطبق على الوثئن 
حيث إنهم عبدوه. فيمكن اعتبار ذلك ندنيساً بغرض إبطال عبادته. ولكن بالنسبة 
للمنصات فهي ثُلقى جانباً ويؤتى بغيرها . وهناك نشربع يتفق مع رابي يوحنان وريش 
لقيش يقول: بأن المنصة المحطمة يحل استخدامها. ويحرم المذبح المحطم حتى يهدم الجزء 
الأكير منه . 


هل هناك وجه شبة بين النصب والمذبح؟ روى رابي يعقوب بر إيدي عن رابي 
يوحنان قوله: إن النصب عبارة عن حجر واحدء أما المذبح فهو مجموعة أحجار . قال 
حزقيا :ما هو معنى ما ورد " في جعله كل حجارة المذبح كحجارة كلس مكسرة لا تقوم 
السواري ولا الشمسات *”''؟ المعنى أن المذبح إذا أصبح كحجارة كلس مكسرة فلا يقوم. 
أما السواري (الأشيرا) و الشمسات”' فسوف تنقام مرة أخرى . 

لقد شرع المشرع: إذا عبد شخص ١(حيوانا)‏ يملكه فهو محرم. ولكن إذا كان تملوكاً 
لآخر فهو محلل؛ وعارضه (مشرع) آخر : أي (حيوان) يعبد؟ هل كل حيوان يعبد سواء عن 
غير عمد أو عن عمد وكذلك سواء كان من يعبده مكرهاً أم راغباً. كيف يكون مكرهاً؟ 
هل يأخذ حيوان جاره بالقوة ويعبده؟ قال رامي بر حاما: لا. المقصود أن يجبره عبدة 
الكواكب على السجود لبهيمته . عارض رابي زيرا (هذا التفسير). ولكن الرب يعفي 
الإنسان المكره كما ورد ' وأما الفتاة لاتفعل بها شيعا" . ولكن رابا قال: التشريع يشمل 
الحالات كلها كما ورد ' لا تسجد لهسن ولا تعبدهن "”'' ' وبالتالي فقد فصل في النص 
' الإنسان يحيا بها"””“ وليس ليموت بها ومن ثم نستبعد الإنسان الذي يقع تحت الإكراه. 

بعد ذلك قال الرب ما ورد" ولا تدنسون اسمى القدوس ' حتى تحث إكراه. كيف 
ذلك؟ الجملة الأولى تتشير إلى الفعل في الخفاء و الثانية إلى الفعل في العلن . قال العلماء 
لرابا: هناك تشريع يدعم رأيك بأن النصب الوثنية كانت مقامة وقت الاضطهاد الديني أي 
وقت إكراء ولم تبطل حتى بعد أن انتهى الاضطهاد الديني . فقال لهم : إذا كان الأمر 
كذلك. فإن (التشريع الذي ذكرتموه) لا يدعم رأبي. فربما يكون الشخص إسرائيلياً مارقاً 
يعبده طواعية . قال راف آشي لا تستخدم كلمة ربماء لأنه بالتأكيد كان إسرائيلياً مرتداً 


يعبدها طواعية . 

.,91 5100 ايعشإ-١‎ 

" بمعلى أنه لا توجد قرابين على هذا المذبح وبالتالي لايعد محرماً بعد الآن. 
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إحلهة 


قال حزقيا: مثل من يسكب الخمر على قرون (حيوان جارة) ا ان 
(هذا التفسير) فقال: هل هذا (الحيوان) معبود؟ فهل هو مثل النصب ويحل استخدامه؟ 
وقال أيضاً: إنه مثل أن يسكب المرء خمراً بين قرني حيوان جاره. في هذه الحالة فإنه قام بعمل 
يعد عسبادة . وعندما جاء عولا روى عن رابي يوحنان قوله: على الرغم من أنهم أوضحوا 
أن مسن يعبد حيوان صاحبه لا يعد الحيوان محرماً حتى يفعل طقساً من طقوس (العبادة 
الوثنية) فيعد محرماً . 

قال راف نحمان (للعلماء) : اذهبوا واخبروا عولا أن راف هونا فسر هذا التشريع كما 
سمعته في بابل . فقال: إذا كانت بهيمة صاحبه باركة أمام وثن فما إن بقطع أحد شرايين 
رقبتها أعلن أنها محرمة. أنى لنا أن نعرف أنها محرمة؟ يمكن أن أقول من الككهنة . إن الأمر 
مختلف بالنسبة للكهنة لأنهم ذوو علم . وإذا (أجبت يمكن أن نستنتج ذلك) من أحجار 
البذبح . مثل قول رابي بايا . ويمكن أن نستنتج ذلك من الأواني المقدسة كما ورد ' وجميع 
الآنية التي طرحها الملك أحازء في ملكه بخيانته» قد هيأناها وقدسناهاء وها هي أمام 
مذبح الرب **'' وقد قال مار ' هيأناها ' تعني أنهم أخفوهاء و ' قِدسناها' تعني استبدالها 
بأخرى . ولكن (هناك تشريع يقول) إن الشخص لا يحرم شيئاً لا يملكه ! لكن بما أن طقساً 
وتيا قد حدث لها (فقام املك حزقيا وشيعته» وحرموها على أنفسهم. وبامثل هنا (مع 
البهيمة) بما أن طقساً وثنياً قد حدث فقد حرمت . 


عندما أتى راف ديمي روى عن رابي يوحنان قوله: على الرغم من أن (العلماء) 
أوضحوا أن من يسجد للأرض فهذا لا يجعلها محرمة, أما إذا حفر بها آباراً أو حمّراً أو 
كهوناً (للأوثان) فهي محرمة . 
(العلماء) قد أوضحوا أن من يعبد كاثناً حياً لا يعد محرماً. لكن إذا استبدله بوثن كان لديه 
فإن الكائن يحرم. عندما أتى رابين قال: حول هذه النقطة كان رابي يشمعئيل ابن رابي 
يوسي على خلاف مع العلماء ؛ أحدهما يقول إن الحيوانات التي يحصل عليها في مبادلة مع 
وثئن محرمة. ولكن إذا أبدلها بحيوانات أخرى يحل استخدامها . بينما يقول الآخر حتى تلك 
محرمة. وما السبب الذي يستندون إليه في التحريم؟ لقد نصت التوراة على ' تكون محرماً 


. 194:59 أخبار أيام ثاني‎ ١ 
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الآخر في التلمود 
مثله ٠"‏ بمعنى أن أي فائدة تحصل عليها منه فهي مثله (محرمة) . (وما سند) الآخر؟ لقد 
نصت التوراة على أنه هو المحرم وليس بديل بديله . فالآخر يستثني ' الغرلة ' (". وهجِينْ 
الككَرّمء فإذا باعها وعقد بدمنها على امرأة فقد انعقد عقد النكاح . 

بينما يرى الفريق الآخر أن ' الغرلة ' وهجين الكَرْم لا يجب أن نستئنى فيما يتعلق 
بالعبادة الوثنية والسنة السابعة فهناك سندان من التوراة متساويان» وني هذه الحالة لا يجب أن 
نجتهد . فيما بخص العبادة الوثنية ورد ما ذكرناه سابقاً. وفيما بخص السنة السابعة ورد "إنها 
يوبيل» مقدسة تكون لكم. . . '”" وبما أن المخصص للرب يفتدى ويحرم ممنه قكذلك السنة 
السابعة (وصفت بأنها مقدسة) أي يحرم من غلتهاء أو أن الشيء المخصص للرب يؤخذ ثمنه 
ويستخدم هو في الأغراض الدنيوية فكذلك ثمار الأرض في السبنة السابعة يؤخذ ثمنها 
وستخد.م هي في الأغراض الدنيوية! ولكن النص يقول ' تكون مقدسة ' أي أنها تبقى ني 
هذه الحالة'؟؟ كيف ذلك؟ إذا اشترى شخص بثمار السنة السابعة لحماً فكلاهما يجب أن 
يؤكل في السنة السابعة . ولكن إذا اشترى باللحم سمكاًء فقد أصبح اللحم غير مقدس 
وأصبح السمك مقدساً. إذا اشترى بالسمك خمراً يصبح السمك غير مقدس وتصبح الخمر 
مقدسة. إذا اشترى بالخمر زيتاً لاتعد الخمر مقدسة ويصبح الزيت مقدساً. كيف ذلك؟ 
إنه آخر شئ في (عملية التبادل) في السنة السابعة والثمار نفسها تعد محرمة . وماذا عن 
الآخرين؟ يقول إنه عندما يكون هناك نصين لنفس ا حالة (تكون محرما) فيجب أن نستنتج 
أن النص جاء لكي يستئني شيئاً أي (الغرلة وهجين الكرم) . 


التشريع (مشن) ز: 

سأل شيوخ روما: إذا كان الإله لا يرضى عن عبادة الكواكب فلماذا لا يبيدها؟ 
فأجابوا: هذا ينطبق على الشيء الذي يُعبد ولا حاجة للعالم في وجوده فعندئذ يجب أن 
يسيدها, ولكن الناس تعبد الشمس والقمر والنجوم والأبراج؛ فهل يدمز عالمه من أجل 
حمقى؟ فقالوا لهم: إذا كان الأمر كذلك فلماذا لا يدمر الأشياء التي لا ضرورة لها في 
العالم , ويبقي على الأشياء التي لها ضرورة في العالم . فأجابوا (إذا فعل ذلك) فهو يدعم 
جانب من يعبد هذه الآلهة وسيقولون لم تدمر لأنها آلهة . 
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الآخر في التلمود 


الشرج (الجمارا): 

روى علماؤنا: أن الفلاسفة سألوا شيوخ روما: إذا كان ربكم لا يرضى عن عبادة 
الكواكب فلماذا لا يبيدها؟ فأجابوا: هذا ينطبق على الشيء الذي يُعبد ولا حاجة للعالم 
في وجوده فعندئذ يجب أن يبيدهاء ولكنهم يعبدون الشمس والقمر والنجوم والأبراج. فهل 
يدمر العالم من أجل الحمقى ! إن العالم يسير وفق قانون.الطبيعة. وأما الحمقى الذين ضلوا 
فسوف يدفعون الجزاء . وني توضيح آخر: إذا سرق أحد كيلة من القمح وزرعها ني الأرض 
من المفروض ألا ننبت !! ولكن العالم يسير وفق قانون الطبيعة» والحمقى الذين ضلوا 
سوف يدفعون الجزاء . وني توضصسيح آخر إذا وأ رجل امرأة صاحبه فمن المفروض ألا 
تحمل. ولكن العالم يسير وفق قانون الطبسيعة, و الحمقى الذين ضلوا سوف يدفعون 
الجزاء. هذا ممائل لما قاله رابي شمعون بر لقيش : إن الرب تقدس اسمه أوضح : ألا يكفي 
الأشرار أنهم يجعلون عملتي التي عليها خاتمي مشاعاً للكل, وكل واحد منهم يريد أن ينزع 
خاتمي من عليها ويجبرني أن أضع خاتمة (أي يتعدون المحارم رغماً عن إرادتي وينجبون) . 

سأل أحد الفلاسفة رابي جمليكيل : لقسد ورد في توراتكم ' لأن الرب إلهاك هو نار 
آكلة . إله غيور "”' قلماذا إذن يغير من عبدة الكواكب ولا يغير من الأوثان ذاتها؟ فأجابه : 
سوف أضرب لك مثلاً؛ هذا الأمر يشبه ملكاً من البشر لديه ابن» وهذا الابن يربى كلباً 
وقد أسماه علي اسم أبيهء وإذا أراد أن يقسم يقول: أقسم محياة هذا الكلب؛ أبي . فإذا 
سمع الملك بذلك فممن سيغضب من ابنه أو الكلب؟ بالتأكيد سيغضب من ابنه! فقال له 
(الفيلسوف): أنت تسمى الوثن كلباً. ولكن هناك حقيقة في ذلك . (فسأل رابي) : ما هو 
دليلك علي ذلك؟ فأجابه : ذات مرة اشتعل حريق في مدينتنا واخترقت المديئة كلها عدا بيت 
خاص بالعبادة الوثنية ! فقال له: سوف أضرب لك مثلاً: هذا الأمر يشبه ملكاً من البشر 
نتمردت إحدى مقاطعاته. فإذا ذهب ليحاربها فهل سيحارب الأحياء أم الأموات؟ 
بالتأكيد سوف يحارب الأحياء”"' . فقال له الفيلسوف: أنت تسمى الوثن كلباً و الآن تسميه 
ميناً؛ في هذه ال حالة ليبادوا من العالم ! فأجابه: هذا ينطبق على الشئ الذي يعبد ولا حاجة 
للمالم في وجوده فعندئذ يجب أن يبيدها. ولكنهم يسجدون للشمس والقمر والنجوم 
والأبراج والجداول والوديان» فهل يدمر عالمه من أجل الحمقى !؟ لقد ورد ' نزعا أنزع 
١‏ تثنية 114؟. 
"- إن الوئن مثل الشىء الميت. ولذلك لا يكلف الرب نفسه عناء حاربته . 

ككلم 


الآخر في التلمود 
الكل عن وجه الأرض. يقول الرب. أنزع الإنسان والحيوان. أنزع طيور السماء وسمك 
البحرء والعاثر مع الأشرار. . . '''' هل لأن الأشرار تعثروا مع هذه الأشياء, هل يفنيها 
من العالم؟ ألم يعبدوا الإنسان. لقد ورد * وأقطع الإنسان عن وجه الأرض " . 


سأل أجريباس رئيس الجند رابي جمليئيل : ورد ني توراتكم ' لأن الرب إلهك هو نار 
آكلة. إله غيور ' فهل يغار رجل حكيم إلا من رجل حكيم و جبار من جبار و رجل غني 
من رجل غني؟ فأجابه: سوف أضرب لك مثلاً: هذا الأمر يشبه رجلاً تزوج امرأة أخري 
على زوجته . إذا كانت الزوجة الثانية أعلي منها مكانة فلن تغار منهاء وأما إذا كانت أدنى 
منها في المكانة فسوف تغار منها . 

(ذات مرة سأل إسرائيلي) يدعي زونين رابي عقيبا: أننا نؤمن أن العبادة الوثنية 
ليست حقيقة» ولقد رأينا رجالاً يدخلون عرجاً ثم يخرجون وهم معافون فما السبب؟ 
فأجاب: سوف أضرب لك مثلاً: هذا الأمر يشبه رجلاً موضع ثقة في مدينته؛ وكان أهل 
مدينته كلهم يضعون أموالهم عنده دون شهود. ثم أتى رجل ووضع ماله عنده (أمام 
شهود). ولكن حدث أن وضع ماله دون شهود. فقالت زوجة (الرجل محل الثقة) له: تعال 
نتكر ذلك. فقال لها: هل لأن هذا الأحمق يتصرف بطريقه غير منطقية أدمر سمعتى 
وأمانتي؟! . ١‏ 

هذا ممائل للآلام حين تُرسل للإنسان فيستحلفها الرب ألا تذهب إلا في يوم كذا ولا 
تزول إلا ني يوم كذا وني الساعة كذا وبواسطة الدواء الفلائي. وحين جاء وقت زوالها ذمب 
هذا الرجل لبيت العبادة الوثنية فقالت الآلام أليس من الأولى ألا :فضي ونعودء ونقول لأن 
هذا الأحمق يتصرف بطريق غير منطقية فهل نحنث بقسمنا ! هذا ممائل لما قاله رابي يوحنان في 
تفسير ما ورد * وأمراضاً ردية ثابتة '!' ' ردية ' هي مهمتهم. و" ثابتة ' هو قسمهم. 

قال رابا ابن راف إسحاق لراقف يهودا: هناك بيت للعبادة الوثنية في منطقتناء وعندما 
يحتاج العالم إلى مطر. يظهر (الوثن) لكهنته في الحلم قائلا: أذبحوا لي رجلاً حتى أنزل لكم 
المطر. فذبحواله رجلاً ونزل المطر. أجاب: عندما أموت لن تهد أحداً يروى لك القول 
المأثور الذي قاله راف ني تفسير ما ورد ' التي قسمها الرب إلهك لجميع الشعوب تحت كل 
سماء "'" يقصد قسمها لكي يضلوا ولكي يطردهم من العالم''" . هذا تمائل لا قاله ريش 
لقيش في تفسير ما ورد' كما يستهزئ بالمسنهزئين هكذا يعطي نعبة للمتواضعين ' إذا أراد 
أحد أن يدنس نفسه نسهل له ما أراد. وإذا أراد أن يتطهر نعينه . 
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الآخر في التلمود 


النفر يع (مشنا) ج؛ 


يحل شراء معصرة عنب بها عنب دهسه عابد الكواكب »على الرغم من أنه جناه بيديه 
وكومه فهو لم يعد خمراً للسكب"' حتى ب ينزل في الحفرة . إذا نزل في الحفرة. فالموجود في 
الحفرة يحرم استخدامه (إذا مسه عابد الكواكب بعد ذلك) ويحل استخدام بقيه العنب . يمكن 
(للإسرائيلي) أن يدهس العنب مع عابد الكواكب في المعصرة ولكن لا يجمع معه العنب . 
الإسرائيلي الذي لا يحرص على طهارة ثماره لا تدهسوا العنب معه ولا نجمعوه معه . ولكن 
يمكن أن تنقلوا معه البراميل من وإلى المعصرة . والخباز الذي لا يحرص على طهارة ما يصنع 
لا تعجنواء ولا تقرصوا العجين معه. ولكن انقلوا معه الخبز إلى المخبز . 
الشرح (الجمارا): 


قال راف هونا: بمجرد أن يبدأ عصير العنب في النزول إلى (المجرى) فقد أصبح خراً 
للسكب”" ؛ ولكننا شرّعنا : أنه يمكن أن نشتري معصرة بها عنب دهسه عابد للكواكب 
حنى وإن جمعه وكوّمه. قال راف هونا: هذا يشير إلى المعصرة المليئة بالعنب والتي أغلقت 
الفتحة الموصلة إلى الوعاء””. خذ هذا الحكم : (العصير) لا يصبح خمراً للسكب إلا عندما 
ينزل ني الحفرة. (قال راف هونا: إن التشريع يقصد) المعصرة المليئة بعصير العنب وقد 
أغلقت فتحتها . خذ هذا الحكم : عندما ينزل العصير ني الحفرة. فما في الحفرة محرم والباقي 
حلال. قال راف هونا: لا يوجد تعارض هنا؛ فقد ورد هذا في التشريع الأول وذلك في 
التشريع الأخير. فقد شرعوا في البداية أن (الإسرائيلي) لا يجمع العنب مع عابد الكواكب 
(ويحضره) إلى المعصرة حرمة تدنيس الطعام العادي في أرض إسرائيل . ولا تدهسوا العنب 
مع الإسرائيلي الذي لا يحسرص على طهارة ثماره لحرمة مساعدة من يتعدى النواهي . 
ولكنهم يمكمن أن يدهسوا العنب مع عابد الكواكب في المعصرة. ولم يلتفتوا إلى رأي راف 


1 للضي لمشي وت لعب ا ا الشرب منها أو الاستنادة 


كك : كل خر لمسها عابد للأوثان حتى وإن لم يسكب منها أو نوى أن يسكب 
منهاء وهذه الخمر يحل الإفادة منها ويحرم شربها. مدريخ لتلمود ص ١559‏ . 
؟- أن يندفع من الحوض العملوي الذي يحتوي على العنب داخل مجرى الحوض السفلي من أجل جمع 
الخمرء وكل معصرة تحتوي على هذين الجزاين. 
لا يستطيع العصير أن ينزل ويظل بالجزء العلوي من المعصرة . 


رحكلم 


الآخر في التلمود 
هوناءثم عاد العلماء وقالوا لا يدهس(الإسرائيلي العنب) مع عابد الكواكب في المعصرة 
عملا بما قاله راف هوناء وكذلك لا يجنون العنب مع الإسرائيلي الذي لا حرص على 
طهارة ثماره. فالمؤكد أنه لا يدهس العنب مع عابد الكواكب لكن يجنيه معه ويجل بذلك أن 
يدنس الطعام غير المخصص للرب في أرض إسرائيل . 

(والمصير) لا يصبح خمر سكب إلا إذا نزل في الحفرة. ولكن قد شرع لنا: أنه 
عندما يكون (صالحاً للمشور) أي صافياً. قال رابا: لا يوجد تناقض هناء لأن التشريع 
الأخير هو لرابي عقيبا و الآخر للعلماء . وقد شرّع لنا: (أن العصير يصبح) خراً عندما 
ينزل في الحفرة. وقال رابي عقيبا: عندما يُصّمْي . لقد سكل : هل يكون مصفى إذا كان في 
الحفرة أم في البرميل؟ خذ هذا الحكم فقد شرع لنا أنه بعد أن يصقّى عصير العنب ويصبح 
(معداً للسكب) فعلى الرغم من أنه قد صفاه فيمكنه أن يأخذ من الحوض العلوي من 
المصصرة أو من المجرى ويشرب . نستنتج من ذلك أن التصفية كانت في الحفرة. ولكن ألم 
يشرع راف زابيد في مدرسة رابي أوشعيا : بأن العصير يعتبر خمر سكب عندما ينزل في الحفرة 
ويُصفّى . قال رابي عقيبا عندما بنقل في البرميل . إن التفسير الأول يأتي استناداً لا قيل : إنه 
(يد) خمراً عندما ينزل ني الحفرة ويصفى . ويقول رابي عقيبا: عندما ينقل في البرميل. 
ولكن بما أن التشريع يقول: لا يصبح خمر سكب حتى ينزل في الحفرة . نستنتج أن هناك 
ثلاثة مشرعين (قالوا آراء محتلفة)''". لاء قد اختلفوا في تحديد خمر السكب لأن العلماء 
تشددوا بشأنهاء ولكن رابا لم يخالف وشرع وفق تشريع المشرعين الثلاثة . 

وما داخل الحفرة محرم و الباقي حلال: قال راف هونا: هذا التشريع ينطبق فقط في 
حالة إذا لم يرد المصفى إلى المصرة. ولكن إذا رد إلى الممصرة (فالكل) حرم . لماذا يحرم 
المصير الموجود ني الوعاء؟ بسبب الأنبوية التي ينزل منها العصير إلى الحفرة وتصل الوعاء 
بخمر السكب . يستنتج من ذلك أن العصير الذي ينزل من الوعاء متصل بخمر السكب فقد 
شرع رابي حايا: عندما يمتلى الوعاء وأيضاً عندما تمتلى الحفرة (فإن العصبر سوف بمتزج 
بخمر السكب عن طريق هذه الأنبوية التي تصل بينهما) . 


سكل ظفل نعلم العبادة الوثنية وكان عمره ست سنوات :' هل يجوز (للإسرائيلي) أن 


. التشريع الذي يقول أنها تصبح خراً عندماً تنزل في الوعاء‎ 1-١ 
. ب - العلماء عندما تُصمّى في المفرة‎ 
. ج- رابي عقيبا . الذي يقول عندما تنقل في البرميل‎ 
رككم‎ 


الآخر في التلمود 
يدهس العسنب ممع عابد الكسواكب في الممصرة؟ فأجاب يمل أن يدهس العنب مع عابد 
الكسواكب في المعصرة"''. شم سل وهل تعمستسير العصير خمر سكب إذا لمسها بيده؟ 
فقال فلنربط يديه. (فاعترض آخر) هل تعد خمر سكب إذا لمسها بقدميه؛ (نأجاب): إذا 
لمست الأقدام الخمر لا تعد خمر سكب . 

حدث في نهسردعا أن إسرائيلياً وعابداً للكواكب كانا يعصران العنب معا (وكانت 
الحفرة لعابد الكواكب وسثل هل تحل الإفادة منه؟ أما شموئيل فسثئل عن الشرب منه) . 
السؤال هنا: ما هو حكم هذه الخمر؟ تمهل شموئيل في الإجابة ثلائة أعياد'". وما السبب 
في هسذا (التواني)؟ ربما اعتقد أنه قد يوجد مشرع يحرمها كما فمل رابي ناثان الذي حرم 
حتى الإفادة متها. لقد ورد في البرايتاء إذا استخدم عابد للكواكب يده أو قدمه في قياس 
(خمر الإسرائيلي). يمكن أن تباع'". وقد قال رابي ناثان إذا قاسها بيديه فهي محرمة. ولكن 
إذا قاسها بقدمه فهي حلال . ولكن رابي ناثان أوضح (تحريمها عندما تلمسها) اليدء ولكن 
هل ينطبق ذلك عندما تلمسها القدم ! فربما اعتقد أنه قد يظهر مشرع يحللها مثل رابي 
شمعون الذي أحلها حتى للشرب . 

لقد حدث ذات مرة في بيرم أن عابداً للكواكب تسلق مخلة وجاء بأحد سعفها وعند 
نزوله لمس طرف السعفة برميلا من الخمر بطريقة غير متعمدة . فأحل راف بيعه لعايد 
الكواكب. فقال: راف كاهانا وراف أسي لراف: وأوضح مار أن طفلاً عمره يوم واحد 
يجعلها خر سكب . أجاب: لقد حرمت الشرب ب منها (للإسرائيلي» ولكن هل هناك من يحل 
الإفادة منها؟ 

بالعودة إلى صلب الموضوع : قال راف: إن طفلاً عمره يوم واحد فقط يمكن أن يجملها 
خر سكبء عارض راف شيمي بر حايا قول راف وقال: إذا اشترى (إسرائيلي) عبيداً 
مختونين ولكن لم يغطسوا من عابد الكواكب. وكذلك ابناء الإماء الذين (يولدون في البيوءت 
الإسرائيلية) وختنوا ولم يغطسواء فلمابهم ومكان سيرهم في السوق يعد نجساً. ولكن 
البعض يمدهم أطهاراً. وبالنسبة للخمر فإن البالغين يجعلونها خمر سكب والصغار لا 
يجعلونها نجمسة . وهؤلاء هم البالغون وأولئك هم الصغار؛ البالغون يفهمون كنه العبادة 


. الحديث هنا عن معصرة يملكها عابد الكواكب. ولكن ال حفرة التي سينزل فيها العصير يملكها إسرائيلي‎ ١ 
هو وصف لثلاثة أعياد مهمة لدي اليهود وهي عبد الفصح وعيد العَرّش وعيد الأسابيع ويحجون‎ 97-5 
فيهاء وفي هذه الأعياد تلقي دروس في الشريعة للعامة.‎ 

أي ببيعه إسرائيلي إلى عابد الكواكب . 

(فذشة 


الآخر في التلمود 
الوثدية وأدواتها بينما اللصغار لا يفهمون ذلك . ني كل الأحوال فالتشريع يقول لنا إن 
البالغين (يجملونها حر سكب) والصغار لا يفعلون ذلك . 

فسر (راق) هذا التشربع على أنه يشير إلى أبناء الجواري » ولكن في الفقرة السابقة أشار 
إلى لعابهم وما تطؤه أقدامهم وفق من يقول إنهم نجسون, ولكن بالنسبة لمن يقول إنهم 
طاهرون ماذا يقال له؟ شرع لنا أن العبيد يشبهون أبناء الجواري فإذا ختنوا ولم يغطسوا 
فإنهم يجعلونها مر سكب. ولكن إذا ختنوا وغطسوا لا يجعلونها خمر سكب . يستخلص مما 
رواه راف نحمان عن شموتيل أنه إذا اشترى (إسرائيلي) عبيداً من عبدة الكواكب على 
الرغم من أنهم اختتنوا وغطسوا فإنهم يجعلونها خمر سكب حتى مختفي العبادة الوثنية مز 
أفواههم . لذلك جاء ليقول لنا إن الأمر ليس كذلك. / 

وبالعودة إلى صلب الموضوع., روى راف نحمان عن شموئيل قوله: إذا اشترى 
إسرائيلي عبسيداً من عابد للكواكب على الرغم من أنهم قد اختتنوا وغطسواء فإنهم 
يجعلونها مر سكب حتى تختفي عبادتهم الوثنية من أفواههم . وكم تكون هذه المدة؟ قال 
رابي يهوشع بن لاوي : اثنا عشر شهرا. 

عارض رابا راف نحمان (قائلا): إذا اشترى عبيداً مختونين من عابد للكواكب ولم 
يغطسوا وكذلك أبناء الجواري الذين اختتنوا ولم يغطسواء فلعابهم وما تطؤه أقدامهم في 
السوق نجس . ولكن آخمرين يعدونه طاهراً. أما بالنسبة لخمرهم فالبالغون يجعلونها 
للسكب ولكن الصغار لا يجعلونها للسكب . هؤلاء هم البالغون وأولئك هم الصغار؛ 
البالغون هم من يفهمون كنه العبادة الوثنية وأدواتهاء بينما الصغار من لا يفهمون ذلك . قَْ 
كل الأحوال شرع لنا: إذا اختتنوا ولم يغطسوا (يجملون الخمر للسكب). وإذا ختنوا 
وغطسوا فلا يجملونها كذلك . 

شرح (راف نحمان) هذا التشريع المتعلق بأبناء الجواري. وشرح أن لعابهم وموطئ 
أقدامهم وفق من يقول إنهم نجسون. ولكن بالنسبة لمن يقول إنهم طاهرون فماذا تقول له؟ 
هل إنه يعلمنا أن العبيد يشبهون أبناء الجواري. فبما أن أبناء الجواري البالغين يجملونها خمر 
سكب. ولكن الصغار ليسوا كذلك. فكذلك العبيد فالبالغون منهم يجعلون الخمر 
للسكب. والصغار لا يجملونها كذلك. وليستثنى مما قاله راف: أن الطفل الذي يبلغ يوماً 
واحداً يجعل الخمر خمراً للسكب. لذلك جاء ليخيرنا بأنه ليس كذلك . 


رفكلم 


الآخر في التلمود 

حدث في محوزا أن عابداً للكواكب أتى ودخل إلى محل إسرائيلي» وسأله هل لديك خمر 
للبيع؟ فأجاب لا ليس لدي . وكانت الخمر موضوعة في دلو.ء فغمس (عابد الكواكب) 
يده فيها ونشرها وقال له: أليس ذلك حمرا؟ فأخذ صاحب المحل الخنمر ووضعها داخل 
البرميل غاضباً . فأحل رابا بيع هذه الخمر إلى عابد للكواكب. ولكن راق هونا بر حنينا 
وراف هونا ابن راف نحمان اختلفا معه. وشاع أن رابا يحل(بيع الخمر). وشاع أن راق هونا 
بر حنينا وراف هونا ابن راف نحمان يحرمانه . 


وبعد ذلك زار راف هونا بن راق نحمان محوزاء فقال رابا لتابعه راف ألبقيم : أحكم 
غلق الباب حتى لا يزعجنا أحد. فدخل (رافف هونا بن راف نحمان الغرفة) وسأله : ني هذه 
الحالة ما هو الحكم؟”'' فأجاب إنه يحرم هذه الخمر ويُحرّم حتى مجرد الإفادة منها”” . (فقال 
راف هونا): ولكن المعلم(يقصده هو) أوضح: أنك سمحت ببيعها لعبدة الأوثان أي 
أحللت الإفادة منها. (فأجاب رابا) كنت أقصد (الخمر التى في البرميل) بعيدأ عن قيمة 
الخمر (التي ني الدلو) فلم أقل شيئاً عن قيمة هذه الخمر وعندما أتيت إلى بومبادثا أحاطني 
آي بروايات عن ' أمورائيم '”” وتشريعات من (المشنا) تُحرّم الخمر الموجودة في البرميل . 

بالنسبة لما حدث سابقاً هناك حادثة مشابهه حدثت في نهردعا عندما حرم شموئيل 
الخمر. وأخسرى بطبريا حيث حرمها رابي يوحنان. وعندما أجبته (أنهم أصدروا هذا الحكم 
في هذه المدن ليس لأنها حسرمة ولككن للتشديد عليهم) لأنهم ليسوا من دارسي الشريعة 
(التوراة)”''. فقال لى (آبى): سكان طبريا ونهردعا ليسوا من دارسى الشريعة: وسكان 
حورا كانوامن داري القتريعة:! ١‏ 

وفيما يتعلق بحكم مراقب الأوزان من عابدي الكواكب”» فهو يسحب الخمر عن طريق 
أنبوب (لكي يتذوتها) أو يستذوقها في كأس ثم يعيد الباني إلى البرميلٍ مرة أخرى. وهذا 
بالفمل قد حدث وحرمها (العلماء) . أوليس ما حرمت الإفادة منه يحرم الشرب منه؟ إذا 
كان الأمر كذلك فليشرع بأن يبيعها كما شرع في النهاية . إذا امتدت يد جابي للضرائب من 


١‏ إذا أدخل عابد الكواكب يده في خمر إسرائيلي دون أن يقصد بذلك عبادة الأوئان. 


"- أي أنه تراجع عن رأبه السابق . 

"-علماء التلمود. 

4-ني المكان الذي لا يدرس السناس فيه الشريعة (التوراة) يجب أن تعطى نفاسير الشريعة بصورة مشددة 
وذلك لعدم الوقوع في الخطأ . 


5 وهو معين من قبل الملك لمراقبة الأوزان ومنع الفشى , ويتذوق الخمر أيضاً 
كم 


الآخر في التلمود 
عبدة الكواكب إلى برميل معتقداً أنه زيت. ولكنه وجده خمراً. وهذا قد حدث فملاً. قال 
(العلماء) يمكن أن تباع . ولقد دحض رابا هذا الراي. ش 

كان رابي يوحنان بن أرزا ورابي يوسي بن نهوراي يجلسان ويحتسيان خمراً عندما دخل 
رجل. فقالا تعال رصب لنا. وبعد أن صب لهما اكتشفا أنه عابد للكواكب . فحرم 
أحدهما حتى الإفادة منهاء بينما أباح الآخر الشرب منها. قال رابي يهوشع بن لاوي : من 
حرمها تصرف بطريقة صحيحة. ومن أحلها تصرف بطريقة صحيحة . فمن حرمها 
(تصرف على افتراض) أن عابد الكواكب قال لنفسه: هل يمكن أن يشرب هؤلاء 
الحكماء الجمة؟ إنها بالتأكيد خمر نجعلها للسكب . ومن أحلها تصرف بطريقة صحيحة 
(علي انتراض) أن عابد الكواكب قد قال لنفسه : هل يمكن لهذين الحكيمين أن يكونا 
شاربي خمر ويسألاني أن أصب لهما؟ ! لابد أنها جعة . وبالتالي لم يجعلها للسكب . ولكن 
كيف يمكن أن يعرف (إذا كانت خمراً أو جعة) لقد كان الوقت ليلاء ولكته كان يمكن أز 
يشم ! لقد كانت حديئة. ولكن لابد أنه قد لمسها (عندما سحب السائل من البرميل 
بالإبريق. وبالتالي ني هذه الحالة إذا كان عابد الكواكب قد لمسها بطريقة غير متعمدة فهي 
محرمة ! لاء من الضروري (حتى نفهم هذه الحالة) أن نعرف أنه صبهاء وبالتالي فاللمس 
بدون قصدء والحكماء لم يصدروا حكماً بيشأن اللمس بدون قصد. 

ناو راض اح راض روات 1/016 حلط عايد اكوا كبر عطي الات تقال[ 
استخدم نعل ' مزج "''' فرد (رابي آسي): لقد استخدمت الكلمة كما وردت " ذيحت 
ذحها مرجت خمرها"”" فقال له :إن لغة التوراة ستقلة عن لغة الحكماء . كيف ذلك 
إذنء إذا مزج عابد الكواكب الخمر بالماء؟ أجاب (رابي يوحنان) إنه محرم تطبيقاً لقاعدة 
عدم الاقتراب حيث قيل للتذير در حو ل الكرمة ولا تفتزب عنها"*: 

حصدث أن زار راب بي أرميا جدنه فرأى عابدأً للكواكب يمزج خسراأ وإسرائيلياً 
يشربهاء فحرم ذلك تطبسيقاً لقاعدة عدم الاقتراب حيث قيل للنذير' : در حول الكرمة ولا 
تقب منها. هذا مشابه للا قاله رابي يوحنان ‏ وني رواية أخرى رابي آسي عن رابي يوحنان 


- - وهو عادة الفعل الذي يستخدم في تخفيف | النبيذ بالماء وليس الفمل 8 لذي يعني خلط الذي استخدمه 


رابي آسي . 

"'- أمثال 5:». 

وهو مبدأ احسترازي من أجل تنب احتمال خرق الشريعة التي تحرم ثمر الكرمة على النذير الذي نذر 
نفسه للرب . 


الففو ” 


الآخر في التلمود 
- أن عصير العنب إذا مزجه عابد الكواكب فهو محرم تطبيقاً لقاعدة عدم الاقتراب حيث قيل 
للنذير: در حول الكرمة ولا تقربها . 

حدث أن زار ريش لقيش البصرة”''» ورأى إسرائيليين يأكلون فاكهة لم تؤخذ منها 
المشور. فحرمها. ورأى مياهاً يسجد لها وثنيون ويشربها الإسرائيليون. فحرمها. وأتى 
أمام رابي يوحنان (وحكى له ما فعله)؛ فقال له الأخير : قبل أن تخلع عباءتك. عليك العودة 
مرة أخسرى» فباصار ليست البصرة. والمياه التي تخص العامة لا تحرّم . وبرر رابي يوحنان 
رأيه بما رواه عن رابي شمعون بر يهوصدق: من أن المياه النتي تخص العامة لا تحرمء وإذا 
كانت بملوكة لفرد فهى محرمة؛ ولكن يمكن استئنائها لأنها ابتة على الأرض”'. لاء من 
الضروري (أن نذكر أنها محرمة في هذه ا حالة) لأن الرياح تدفع المياه بعيداً. في هذه الحالة 
(هل تقارن المياه») بصخور الجبل التي تنهار وتندفع بعيداً؟ يجب إذن أن نستنتج أن رابي 
يوحنان هو الذي حرمها. لاء من الضروري أن نفترض أن عابد الكواكب بجمع (المياه) 
بيده (ثم يسجد لها) . 


حدث أن زار رابي حايا بر آبا جبلاء ورأى بنات إسرائيليات قد حملن من عبدة 
كواكب مختونين ولكن لم يغطسواء ورأى أيضاً خمراً مزجها عبدة الكواكب ويشربها 
الإسرائيليون» وترمساً سلقه عبدة الكواكب ويأكله الإسرائيليون» ولم يقل لهم شيئاً . 
وعندما أتى أمام رابي يوحنان (حكى له ما حدث). فقال له: اذهب وقل لهن إن أولادهن 
أبناء نكاح باطل . وخمرهم محرمة و ترمسهم محرم لأنه قد سلقه عبدة الكواكب . لأن (سكان 
جبلا) ليسوا من دارسي الشريعة (التوراة) . 

أما إن أولادهم أبتاء نكاح باطل » فقد تبعه رابي يوحنان في هذا الرأي حيث قال: (إن 
عايد الكواكب) لا يعد متهوداً حتى يختن ويغطس في ماء التطهير . وبما أنه لم يغطس فهو 
عابد للكواكب . روى رابا بر بر نخانا عن رابي يوحنان قوله : إذا وطأ عابد للكواكب أو 
عبد إسرائيلية فالطفل ابن نكاح باطل . 

ولقد حكم بتحريم الخمر يسبب خمر السكب تطبيقاً لقاعدة عدم الاقتراب حيث قيل 
للنذير : در حول الكرمة ولا تقترب منها. وقد حظر الترمس لأنه قد سلقه عبدة الكواكب . 


١‏ مدينة أدومية راجمع إشعيا 1:74 » وظن أنها من أرض إسرائيل وبالتالي يجب إخراج العشور من 
ثمارها. 
1" ما هو مثبت على الأرض لا يصبح محرما إذا عبد. 
أقفة 


الآخر في التلمود 
لأنز سكان جبلا ليسوا من دارسي الشريعة» فسبب ذلك أنهم ليسوا من دارسي الشريعة. 
وهل إذا كانوا من دارسي الشريعة يحل؟ بالتأكيد فقد روى راق : كموقيل ابن راق إبيححاق 
عن راف قوله: ما بؤكل وهو نئ لا يطبق عليه تحريم ما طبخه عابد الكواكب'"' . 

قال رابي يوحنان شيئاً مختلفاً إذ روى راف شموئيل بن راف إسحاق عن راف قوله : 
كل مالا يقدم على موائد الملوك ليغمس بالخبز لا يطبق عليه تحريم ما طبخه عبدة 
الكواكب. وبالتالي فالمبرر أنهم ليسوا من دارسي الشريعة وإذا كانوا من دارسي الشريعة 
فيعد حلالاً . 

ا م ل اح 0 
فأجاب: يحرم تطبيقاً لقاعدة عدم الاة قتراب حيث قيل للنذير: در حول الكرمة ولا تقتر 

منها. ولكن راف بيمسر عارض راف كاهانا قائلاً: ل 
و ب وي وا اك الا 2117 
(راف كاهانا): لقد استخدمت الفعل ' أحضر ' (أي قد تم بالفعل) بينما أنا أتحدث عن 
الأمر في البداية . 


حدث أن سقطت ثمرة "أتْرّجة ' داخل برميل خخرء فقفز عابد للكواكب وانتشلها . 
فقال لهم راف آشي : امسكوا يديه حتى لا ينشرهاء وأميلوا البرميل حتى يفرغ . قال راف 
آشي : إذا سكب عابد للكواكب متعمداً خمرا لإسرائيلي: فتحرم ولا تباع حتى لعابد 
كواكب آخرء ويحق (للإسرائيلي) أن يأخذ حقه من هذا الشخص (الذي جعلها للسكب) . 
منا السبب؟ حتى تقل الخسارة . قال راف آشي : من أين جئت بهذا الرأي؟ من تشريع : إذا 
سكب عابد للكواكب خمراً يملكها إسرائيلي لوثن» فهي محرمة . ولكن رابي يهودا بن بابا 
ورابي يهودا بن بتيرا أحلاها لسببين. الأول : لأن الخسمر تعند للسكب إذا كانت أمام 
وثن. و الثاني : لأن المللك يمكن أن يقول له : لايحق لك أن تحرم الخمر الخاصة بي فقد 
حدث ما حدث رغماً عني . 


خدث أن وقعت سلادة برميل من الخمر. تقار عابد الكرا كك وضع يذه على 
اليرميل) . قال راق يايا : كل الخمر التي تصل إلى فوهة السدادة بحرم الشرب منها ويحل 
الباقي . و ني روابة أخرى قال راق بايا : إن الخمر التي تعلو السدادة حرم ويحل الباقي . 


١‏ التر مس لا بؤكل نيئاً وبالتالي هو محرم إذا سلقه عسبدة الكواكب سواء كان سكان المدينة يدرسون 
الشريعة أم لا. 
أقففهة 


ل 
المخصصة للخمر من أعلى أو من القاع أو أحد الجانيين ولمسه طبول يوم'''. فهو نجس . 
قال رابي يهودا: (إذا ثقسب) من أعلى أو أسفل فهو نجس ولكن إذا كان الثقب من أحد 
الجوانب فهو طاهر كله(مثلما قال راق بابا ولكن العلماء لم يوافقوه لذلك يحرم الشرب منه 
ويحل الإفادة منه) 

قال راق يايا: إذا صب عابد الكواكب الخمر لإسرائيلي فتحرم الخمر. على أي 
أساس (تقول ذلك»؟ لأن الصب يكون من عمل عابد الكواكب . إذا صب الإسرائيلي 
الخمر لعابد الكواكب فالخمر حلال. ولكن إذا أمال (عابد الكواكب) وعاء الخمر ليفرغ في 
الكأس فهي حرام . قال راف بايا : إذا حمل عابد للكواكب قربة (من الخمر) والإسرائيلي 
يقف خلفه'"'. فإذا كانت القربة ممتلئة فالخمر حلال لأنها لم نرج'". ولكن إذا 
كانت غير ممتلئة فهي مُحرمة لأنها ترح . ني هذه ا حالة إذا كان الوعاء ملؤا (وحمله عابد 
الكواكب)””'' فااخمر حرام لأنه يمكن أن يلمسها ولكن إذا لم يكن مملؤاً فهي حلال لأنه لم 
يلمسها. قال راف أشي : ني حالة القربة سواء كانت مملوءة أو لا فهي تحل . على أي 
أساس؟ لأن الخمر لا تسكب لعبادة الأوئان بهذه الطريقة . 

الخمر التي تم الضغط عليها ني المعصرة ولم ندهس أحلها راف يابي ولكن حرمها 
راف آشي . وني رواية أخرى يحرمها راف شيمي بر آشي . (إذا كان عابد الكوكب هو من 
يدير الضاغط)” فلا يوجد خلاف في الرأي في كونها مُحرمة . الاختلاف ني الرأي حول 
الفعمل غير المباشر”'“. البعض يقول: إنه في حالة الفعل غير المباشر لا خلاف فهو يحل . 
والخلاف حول الفعل المباشر. في حادثة حول الفعل غير المباشر حدث أن حرمه رابي 


- حا حل 7 
بعقوب من نهر فقود ‏ . 


١‏ هو مسن غطس في الماء ليتطهر من نجاسته وعليه أن ينتظر حتى مغيب الشمس لتكتمل طهارته. مدريخ 
لتلمود صن ١514‏ . 

"- حتى يرى أنه لا يلمس المتمر. 

ا إذا كانت عمتلئة حتبى العنق فالمحتويات لن ترج ولكن عندما تكون غير تمتلنة فهي تُرج. ف فراف بإاب| 
يعتبر الخمر عندما يرح مثل الخمر الذي يرش باليد . 

4- وهو مفتوح من أعلى . 

5 في حالة لو كان عابد الكواكب يقف على الضاغط لعصر العنب . 

”- مثلا إذا كان عابد الكواكب يحرك المجلة التي تُحرك الضاغط . 

يك بلدة ورد ذكرها في إرميا ( )و حزقيال (37؟ : 57), 


إقففة 


حدث أن انشق برميل طولياً فقفز عليه عابد للكواكب وضمه بذراعه . فأحل راف رام 
بريايا -و في رواية أخرى راف هونا ابن راف يهوشع - بيعه لعبدة الكواكب . هذا التشريع 
ينطيق في حالة إذا انشق طولياء ولكن إذا انشبق أفقياً فهو يحل حتى للشرب . على أي 
أساس؟ إذا حاول(عابد الكواكب) فقط أن علخ مافسل"'". 


حدث أن وجد عابد للكواكب يقف في معصرة عنب (فازغة) خاصة (بإسرائيلي) . 
قال راف آشي : إذا كانت رطبة بحيث تبل الأشياء الأخرى فينبغي أن تشطف بالماء وتجنف. 
وغير ذلك فشطفها كاف. 


التشريع (مسنا) ته: 

إذا وجد عابد للكواكب بجانب حفرة بها عصير عنب متخمر فإذا كان العصير مرهوناً 
حتى يُسدد القرض بُحرمء وإذلم يكن مرهوناً لقرض فهو يحل . إذا سقط عابد 
للكواكب في حفرة(بها عصير المنب المتخمر) وصعد أو قاسه بعصا أو هش بها دبوراً أو 
أزال الرغوة من على فوهة البرميل. في كل الأحوال يقول الحكماء : يباع (لعبدة 
الكواكب).؛ ويسيحه رابي شممون. إذا أمسك عابد للكواكب برميلاً وقذفه في حفرة 
(العصير) وهو ني حالة غضب , وقد حدث ذلك فملاً ففي هذه ال حالة يحل (حتى للشرب) . 
الشرح (الجمارا): 

قال شموئيل : (الجملة الأول ني التشريع تنطبق فقط) عندما يقنرض قرضاً بضمان هذا 
العصير الموجود ني الوعاء . قال راف آشي : هذا ينطبق على التشريع (التالي): حيث شرع 
لنا: إذا صنع (إسرائيلي) عصير عنب طاهراً لعابد الكواكب”"'ء وتركه في عهده (عابد 
الكواكب) الذي كتب له: لقد استلمت منك السنقود”" فالخمر حلال”*' . إذا أراد 
الإسرائيلي أن ينقل الخمر ورفض (عابد الكواكب) أن يدعه يذهب حتى يعطيه ماله وقد 
حدث ذلك بالفعل في ب بيت شان فحرمها (العلماء) . والسبب أنه رفض أن يدعه يذهب » 
بيسنما إذا تتركه يذهب يمكن أن يُمد حلالا. نستنتج من ذلك أنه إذا اقنرض قرضاً بضمان 
العصير (فهو مُحرم) . 


. بالضغط إلى أسفل لرآب الصدع‎ ١ 

"- كي يبيعه لليهود . 

* حيث يستطيع اليهودي أن يحمل النمر أيئما يشاء . 

4 طالما اليهودي يحمل المفتاح الخناص بالثمر المخزن . 
اديفة 


الآخر في التلمود 

إذا سقط (عابد الكواكب) في الحفرة ثم صعد : قال راف بايا: (إن التشريع القائل بأن 
الخمر يمكن أن شباع) ينطبق فقط إذا خرج من الحفرة ميتاً. أما إذا خرج منها حياً فالخمر 
حرام . على أي أساس؟ لأن ذلك اليوم سيكون مثل العيد عنده”"" . 

وإذا قاسه بعصا: يقول الحكماء في كل الأحوال: يمكن أن يُباع. بينما يحله رابي 
شمعون. قال راف آدا بر أهقًا: فلتنزل البركات على رابي شمعون لأنه عندما يحل فهو 
بحل حتى الشرب. و عندما يحرم فهو يحرم حتى الإفادة منه !.روى رابي حايا بن آبا بر 
محماني عن راف حسدا عن راف وني رواية أخرى قال راف زعيري -: عند التطبيق يؤخذ 
برأي رابي شمعون. وني رواية أخرى قال راف حسدا: إن آبا بر حنان روى لي عن زعيري 
قوله : عند التطبيق يؤخذ برأي رابي شمعون. ولا تشريع لرابي شمعون. 

إذا أمسك عابد الكواكب برميلاً وقذفه في حفرة (العصير) في غضبه : وقد حدث ذلك 
نملاً و قد أحل (العلماء) بيعه. قال راف آشي : كل ما يعد نجساً ني المصاب بالسيلان يعد 
نجساً كذلك فيمن يعبد الكواكب وإذا لمس عصير العنب يجعله وكأنه خمر نخُصصت للسكب 
أمام الأوثان”“. وكل ما يعد طاهراً في المصاب بالسيلان يعد طاهراً كذلك فيمن يعبد 
الكواكب وإذا لمس عصير العنب لا يجمله وكأنه خمر خصصت للسكب أمام الأوثان. 
اعترض راف هونا على راف آشي فقال: إذا أمسك برميلاً وقذفه في غضبه في الحفرة. 
وهذاما حدث في بيت شان.ء (فالعلماء) أحلوا (الشرب منه) و لكن إذا لم يفعل ذلك في 
غبضبه فهذا لا يجعله صا حاً للشرب . أجاب راف آشي : هذا يشير في حالة اليرميل أنه 
دحرجه مسافة (ويُخشى ألا يكون ذلك في ثورة غضب وبالتالي يحرم) . 


التغريع (مخنا) ي: 

إذا صنع (إسرائيلي)عصير عنب صاحاً شرعاً لعابد الكواكب وتركه تحت سلطته في 
بيت مفتوح على مكان عام في مديئة يوجد بها عبدة كواكب وإسرائيليون فهو عصير 
حلال. أما إذا كانت المدينة كلها من عبدة الكواكب فالخمر مُحرمة. إلا إذا جلس 


الإسرائيلي في حراسته . ليس من الضروري أن بجلس و يحرس فحتى لو خرج و عاد فهي 
حلال . 


١‏ لأنه سوف يشكر آلهته وسيسكب لها الخمر. 
فالخمر التي خصصت للسكب أمام الأوثان يُحرم الشرب منها أو الإفادة منها بي وجه. 
الثيفةا 


يقول رابي شمعون بسن أليعازر: كل سلطات عبدة الكواكب واحدة . إذا صنع 
إسرائيلي عصير عنب صا حاً شرعاً لمابد الكواكب وتركه في سلطته وكتب له (عابد 
الكواكب) يقول لقد استلمت منك مالا فالخدمر حلال. ولكن إذا أراد إسرائيلي أن يخرج 
الخمسر ورفض عابد الكواكب حتى أن يأخذ نقوده: كما حدث في بيت شان فقد حرمها 
(الحكماء). 
الشرح (الجمارا): 

في المدينة التي كل أهلها عبدة الكواكب (يحل عصير العنب) بما أن هناك باعة متجولين 
(إسرائيليين) يسترددون على البلدات! قال شموثئيل : (التشريع يشير) إلى المدينة التي لها 
أبواب و متاريس . قال راف يوسف: إذا كانت هناك نافذة (للبيت) فهو يساوي المفتوح 
وكذلك أن تكون هناك نخلة فذلك يجعله مثل المفتوح على مكان عام . 

ولكسن إذا يُطمت رأس النخلة" اختلف راف آحا و رابيناء أحدهما حرم (عصير 
العنب) والآخر حلله. فمن حرمه يعتقد أنه لا توجد حاجة لتسلق النخلة . ومن يحله 
(يعتقد) أنه قد نضيع ماشية الإسرائيلي فيتسلق النخلة ليبحث عنها . 

لقد شرع علماؤنا أنه إذا ابتاع إسرائيلي أو أجر مكاناً للسكن في فناء لعابد الكواكب و 
لو لم يكن المفتاح و النتم في حوزة (الإسرائيلي). إذا سكن في فناء آخر فيحل إذا كان 

إذا أعد (إسرائيلي) عسصير عنب صا حاً شرعاً لعابد الكواكب وتركه ني سلطة عابد 
الكواكب» وكان هناك إسرائيلي يسكن في هذا الفناء فهو عصير حلال. ويجب أن يكون 
المفتاح والخنتم في حوزته . 
وإذا كان يسكن في فناء آخر فيحرم حتى لو كان المفتاح و الختم ف حوزته . هذا وفقا لرابي 


. حيث يستطيع الشخص أن يقف و أن يشاهد ما يحدث في بيت عايد الكواكب‎ ١ 
بأن تكون النخلة مملوكة لبهودي وبما أن الرأس مقطوعة فلا بوجد سبب لأن بتسلقها بحجة جني البلح‎ ١ 
. وبالتالي لا يستطيع أن يشاهد ما يحدث في البيت‎ 
ركلاقع‎ 


ميثير ولكن العلماء حرموه إلا إذا كان هناك حارس يجلس ويحرس أو أن يأني شخص إلى 
هناك في فترات مُحددة. ما الذي يقصده العلماء؟ إذا أردت أن أقول الحالة الأخيرة”"'" 
فالمشرع'" أيضاً ببحرمه. ربما يقصدون الحالة الثالئة'”" ولكن رابي يوحنان قال 
للمشرع: حتى إذا كان المفتاح والختم ليسا في حوزته (فيحل عصير العنب). والأصح أن 
المقصود ا حالة الثانية حيث أوضح المشرع الأول أنه إذا كان يقيم في فناء آخر فيحل العصير 
إذا كان المفتاح والخنتم في حوزته . لقد أوضح الحكماء أنه مُحرم ما لم يكن هناك حارس 
يجلس ويحرس أو أن يأني شخص إلى هناك بصفة منتظمة . ولكن ذهابه إلى هناك في فترات 
محددة يمكن أن يكون عيسب”'“. لذلك يقول حتنى يأني شخص إلى هناك في فترات غير 


بقول رابي شمعون بن أليعازر: كل حيازة عبدة الكواكب واحدة: وقد طرح هذا 
اللسؤال همل قصد رابي شمعون بن أليعازر أن يتساهل أم أن يتشدد؟ روى راق يهودا عن 
زعيري قوله: أن يتساهل . و لكن راف نحمان روى عن زعيري قوله : أن يتشدد. روى 
راف يهودا عن زعيري قوله: أن يتساهل» وقال المشرع الأول : ينبغي أن تفهم أن الخمر 
محرمة إذا كانت في حوزة عابد الكواكب وهي كذلك مُحرمة إذا كانت في حوزة أي عابد 
كواكب آخرء. ويخشى أن ينحاز كل منهما للآخر. ولكن رابي شمعون بن أليعازر قال: 
هذا ينطبق فقط إذا كانت في حيازة عابد الكواكب ولكن إذا انتقلت وأصبحت في حوزة 
عابد كواكب آخر فتحل ولا نخشى أن يجامل أحدهما الآخر* . روى راف نحمان عن 
زعسيري قوله: لقد وضع التشريع ليتشدد وعبارة المشرع الأول لابد وأن تُمهم هكذا: هذا 
ينطبق فقط إذا كانت في حيازته: ولكن إذا كانت في حيازة عابد كواكب آخر فتحلء ولا 
نخشى من المجاملة . ولكن رابي شمعون بن أليعازر قال: كل حيازة عابد الكواكب سواء. 
وهناك تشريع ينفق مع ما رواه راف نحمان عن زعيري والغرض منه أن يتشددوا. 


قال راسي شمعون بن أليعازر: إن كل حيازة عبدة الكواكب سواء بسبب الغش . 


اد حالة اليهودي الذي يقيم في فناء آخر . 
" المقصود رابي ميثير . 
* حمالة أن يسكن اليهودي في نفس فناء تخزين افمر . 
4 حيث من الممكن أن يعلم عابد الكواكب مواعيد ذهابه و يعبث به أثناء عدم وجوده. 
- إن عابد الكواكب صاحب المكان لن يسمح لمابد كواكب آخر أن يعبث بالعصير و يمكن أن نفهم جملة 
رابي شمعون مثل سؤال بليغ : هل كل حيازة عبدة الكواكب واحدة؟ 
اففدة 


الآخر في التلمود 
((جدث أن اشترى إسرائيلي عصير عنب) من بيت برزق وهو من حاشية الملك وتركه ني 
حيازة عماله؛ قال الحكماء في حضرة رابا: إنهم يخشون أن يجامل بعضهم بعضاً إذا كان كل 
واحد منهم يضع عند الآخر. ولكن في هذه ال حالة . بما أنه ليس.من العادة أن يضع عمال 
برزق عننده أشياء خاصة بهم لذلك فليس هناك ما يدعو للخوف من المجاملة. فقال لهم 
رابا: بل على العكس . فحتى بالنسبة لمن قال : لا نخشى أن يجامل بعضهم بعضاً فهذا ينطبق 
عندما لا يكون هناك خوف . ولكن في هذه الحالة بما أن العمال يخافون منه فسوف يخفون 
عنه أي عمل (يتعلق الخمر) حماية لأنفسهم. في أحد المدن المسوّرة كانت هناك خخر 
لإسرائيلى وكان هناك عابد للكواكب يقف بين البراميلء. قال رابا: إذا كان من الممكن 
القبض عليه على أنه لص (إذا كان هناك قضاء وعدل في المدينة) فإن الخمر حلال”' وإلا 
فلا. 


. لأنه سوف يخاف أن يلمسه حتى لا يشك أنه يسرقه ويحاكم بسبب ذلك‎ ١ 
أثيففةا‎ 
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لطي اصن 


التشريع (مشنا) أ 

إذا استأجر(عابد للكواكب)عاملاً إسرائيلياً ليساعده في عمل خمر السكب . فأجره 
محرم . ولككن إذا استأجره لمساعدته في عمل آخر كأن بقول له : انقل لي برميل خمر السكب 
من مكان إلى مكان فأجره حلال . إذا استأجر (عابد الكواكب) حماراً (لإسرائيلي) ليحضر 
عليه خمر السكب فأجرته محرمة» ولكن إذا استأجره ليركبه حتى لو وضع عليه جرة (الخمر) 
فتحل الأجرة . 
الشرج (الجمارا): 


لماذا يحرم أجر (العامل)؟ يمكنك القول إنه بما أن خمر السكب تحرم الإفادة منهاء 
فالأجرة الآنية منها محرمة. وذلك مثل الغُْرلة والهجين من الزروعء اللذين تحرم الإفادة 
منهما. وقد شرع لنا إذا باعها وعقد بها عقدة نكاح فقد انعقد العقد. 

لكن بما أن الخمر تسكب للأوثان فإن أجرته التي حصل عليها من خمر السكب تعد مثل 
عبادة الأوئان» ونظراً لأن السنة السابعة تحرم فيها زراعة الأرضن فيحرم كذلك من الشمر 
الذي تنبته في السنة السابعة , فقد شرع لنا: إذا قال شخص لعامل (في السنة السابعة) : هاك 
ديناراً واجمع الخضروات لي اليوم فأجرته محرمة . ولكن إذا.قال له : اجمع لي الخضروات 
اليوم فأجرته محللة'" . 

روى راسي أباهو عن رابي يوحنان قوله: إن العلماء قد فرضوا عقوية على الحمارة 
وعلى خمر السكب . ولقد ذكرنا: خمر السكب فماذا عن حالة الحمارة؟ لقد شرع لنا: إذا 
عمل الحمّارة عملاً يتعلق بثمار السنة السابعة؛ فإن أجرتهم هي (نتاج) السنة السابعة . ما 
ا مقصود بأن أجرتهم (هي نتاج) السنة السابعة؟ إذا قلت إن المقصود أنهم يتلقون أجرهم 
من ار السنة السابعة. وبالتالي يبدو وكأنه يسدد دينه من ثمار السنة السابعة . ولقد ورد في 
التوراة ' ويكون سبت الأرض لكم طعاماً'””' وليس للتجارة . 

ولكن إذا (أجبت أن المقصود) أن أجورهم محرمة مثل قداسة (ثمار السنة السابعة). فما 


-١‏ فهي صيفة تكليف بعمل ما وليس صيغة شراء . "' لاوين ©؟5:", 
رلهم ْ 


الأخر في التلمود 
هو التحريم؟ لقد شرع لنا: إذا قال شخص لعامل (في السنة السابعة) : هاك ديناراً واجمع لي 
النضروات اليوم إن أجرته حلال. ولكن إذا قال له اجمع لي النضروات اليوم لقاء هذا 
الدينار فأجرته محرمة. قال آبي إنه يعني بالتأكيد أنهم يأخذون أجورهم من ثمار السئة 
السسابعة» وإن كان هذا يتعارض مع ما جاء في التوراة 'لكم طعاما' فمن المفترض أنه 

لقد شرع لنا: أنه لا يجوز للمرء أن يقول جاره: احمل لي هذه الفواكه إلي القدس 
لتأخذ نصيباً منها'"". ولكن يمكن أن يقول له احملها ويمكن أن تأكل ونشرب منها في 
القدس . ويمكن أن يتهاديا منها. قال رابا : (المقضودا)بالتأكيد أن أجورهم محرمة مثل حرمة 
(ثمار) السنة السابعة . والتناقض هنا بالنسبة للعامل(الذي يجمع الشمار في هذه السنة) الذي 
تكون أجرته صغيرة فالحكماء في حالة الحمّارة الذين تكون أجورهم كبيرة يفرضون 
عقوبة . وبالنسبة إلى تشريعنا!”' فقد اختلفوا حول تشديد أحكام خمر السكب . 

لقد طُرح هذا السؤال: ما حكم أجرة (الإسرائيلي إذا عمل لدى عابد للكواكب) إذا 
كان الأمر يخص الخمر العادية؟ هناك من يقول إن أجرة الخمر محرمة تحريماً شديداً مثل خر 
السكب”” . وكذلك أجره يكون محرماً» أو ربما يكون السبب هو درجة نجاسته فبما أنها أقل 
فكذلك أجره يكون أقل حرمة . خذ هذه الرواية : حدث أن قام رجل بتأجير سفينته (لنقل) 
خمر عادية (لعبدة الكواكب) وقد دفعوا له المقابل من القمح . فأتى راف حسدا وقال له : 
اذهب واحرق القمح وادفنه في المقابر . ولكن كان يمكن أن يطلب منه أن ينثره. وني هذه 
الحالة من الممكن أن يستعمله الناسء كان يمكن أن يقول: احرقه ثم انثره. وني هذه الحالة 
من الممكن أن يستعمله الناس كسماد . إذن فليدفن كما هو . 

لقد تسُرّع لنا: أن الحجر الذي يرجم به شخص والشجرة التي يُصلب عليها والسيف 
الذي يقتل به والحبل الذي شُنق به ينبغي وأن تدفن كلها معه. في ال حالة الأخيرة بما أن 
الأشخاص قد دفنوا عمسن طريق المحكمة ‏ فيكون معروفا للعامة أنهم اعدموا تنفيذاً لأمر 
المحكنمة, ولكسن في الحالة الأولي”* لا تكون الظروف معروفة عادة. ويمكن للمرء أن 
يعتقد أن شخصاً قد سرق (القمح) وأحضره لكي يدفنه هنا . 


. لأن تلك الصيغة تعني أنه يبيع العنشر الثاني , وهو محرم‎ ١ 
؟- من يقول إن أجرة العامل تعد محرمة علي الرغم من أنها صغيرة.‎ 
المنمر التي بملكها عبدة الكواكب هي للسكب حتى لو لم تسكب أمام وثن.‎ * 
. حالة دفن القمح‎ 4 
أفثية‎ 


الآخر في التلمود 

اعتاد أتباع مدرسة يناي علي استئصال ثمار السنة السابعة وأن يعطوا الفقراء في السنة 
الثامنة . وحين علم رابي يناي قال لهم : إنهم بفعلون الصواب . وني مقابل ذلك في حالة 
أجرة الزانية نهي تحل'"". لأنه قد شرع لنا : إذا أعطاها بدون أن يضاجعهاء أو ضاجعها بدون 
أن يعطيها إياه. فيحل أن تهب (أجرتها للمعبد) . إذا أعطاها الأجر بدون أن يضاجعها فمن 
الواضح (أنها يمكن أن تهبه للمعبد)؛ والسبب أنه لم يضاجعها. فيمكن أن يكون قد 
أعطاها هدية . علاوة على ذلك؛ إذا ضاجعها بدون أن يعطيها إياه. وبما أنه لم يعطها شيئاً 
فما سوف يعطيه لها حلال ولكن إذا أعطى لها ويعد ذلك ضاجعها أو ضاجعها وبعد ذلك 
أعطى لها فأجرتها تمل . إذا أعطى لها وبعد ذلك ضاجعها ؛ بما أنه قد ضاجعها فينطبق عليها 
محريم أجرة الزانية'"". أجاب رابي أليعازر(إنه يحل) إذا قدم لها الأجرة أولا وقدمتها 
للمعسبد. كيف نفهم ذلك؟ إذا قال لها خذي هذا حالا”"'؛ إذن من الواضح أن أجرها يحل 
فلم تحدث مضاجعة, وبالتالي يكون قد قدم لها ذلك هدية . ولكن إذا لم يقل لها : خذيه 
فوراً فكيف لها أن تهبه للمعبد حيث قال الرب "' وإذا قدس إنسان بيته قدساً للرب "47 
كما أن البيت الذي خصصه للرب يجب أن يكون في حوزته » كذلك يجب أن يكون (المهدي 
إلى المعبد) في حوزته وبالأحرى(يجب أن نفترض) أنه قال لها : دعيه معك حتى وقت 
المضاجعة . ولكن إذا أردت أن تآخذيه فخذيه فوراً (فيعد كهدية) . 1 

سأل راف هوشعيا: وماذا إذا اسرعت ووهبت (الأجرة للمعيد)؟ بما أن مار قال فى 
حال هبة شىء للمعبد إن جرد القول يعني انتقال الحيازة مثل التسليم عند بيع الأشياء» فماذا 
لو كان الأجر ما يزال موجوداً (وقت المضاجعة)؟ ولكن لاذا لا نأخذ بتفسير رابي أليعازر 
الذى قال (إن الأجر يحل) إذا أسرعت وقدمته قرباناً. ولكن هل يعد أجرها فى حال تقديمه 
قرباناً حلالاًء و يعد محرماً إذا كان هبة؟ لقد سل رابى أليعازر هذا السؤال ذاته ؛لماذا (يحل) 
أجرها في حال القربان بالتحديد ؛ ولكنه يحرم في حال الهبة هل لأن الأجر ما يزال في حوزتها 
وت المضاجعة؟ وبقى السؤال بلا إجابة . 

(لقد ذكر): إذا ضاجعها ثم بعد ذلك أعطاها إياه فأجرتها تحل . وعارضوه وقالوا: 
إذا ضاجعها ثم بعد ذلك أعطاها إياه حتى لو بعد ثلاث سنوات فأجرتها محرمة ! روى راف 
نحمان بر إسحاق عن راف حسدا قوله : لا يوجد تناقض ؛ فالتشربع الأخير يشير إلى إنه إذا 


-١‏ لأن تهبها للمسبد على الرغم مما ورد في تثنية (8:71) ' لا تدخل أجرة زائية ولائمن كلب إلى بيت 
الرب '. ١‏ لأنه أعطاها بغرض المضاجعة . 

"' قبل مضاجعتها. :- لاويين 35107 :1141. 

١‏ ىم 


الآخر في التلمود 
قال لها ضاجعيني مقابل هذا الحَمَل. و التشريع الأول ني حالة إذا.قال لها ضاجعيني مقابل 
حمل . وإذا قال لها : بهذا الْحَمَل » فماذا في ذلك؟ فهنا ينقصها أن تقوم بسحب الحَمَل لكي 
تتم الحسيازةء ولككن الزانية من عبدة الكواكب لا تحوز بالسحب . أو بإمكانك أن تقول إنه 
يتعامل مع عاهرة إسرائيلية . بمعنى أنه يقف في فنائها أي في حوزتها ‏ ولكن إذا كان واقفاً 
في فنائها (كيف يمكن أن يشرع) أنه ضاجعها وبعد ذلك قدمه لهاء فقد أصبح في حوزتها . 
لاء مسن الضروري (أن نفترض) استعماله كنوع من الرهن فقال لها : إذا اعطيتك عدداً 
معيناً من الزوز (الدنانير) من الآن وحتى اليوم الفلاني .هل يرضيك؟ إذا كان لا 
يرضيك خذي الحَمَل كأجرة لك" . 

اعترض راف ششت قائلاً: يمكن للرجل أن يقول للحمّارة التابعين له ولعامليه” 
اذهبوا وكلوا بهذا الدينار أو اخرجوا واشربوا بهذا الدينار. ولا يخشى أن يأكلوا أو يشربوا 
(من منتحات)السنة السابعة » أو شيئاً لم يؤخذ منه العشور أو خمر السكب . ولكن إذا قال 
لهم اذهبوا وكلوا وسوف أسدد عنكم اخرجوا واشربوا وسوف اسدد عنكم فيجب أن 
يحاف (أن يأكلوا ويشربوا من نتاج) السنة السابعة أو من شيئ لم يؤخذ منه العشور أو خمر 
السكب. فربما عند التسديد يسدد ثمن شيىئء حرم . وهذا تماثل. لحالة(أتباع مدرسة رابي 


بناي) عندما قاموا بتسديد من شئ محرم . شرح راق حسدا ذلك فقال: إذا أقرض صاحب 
الحانوت (عاملاً عنده) قرضاً فالعامل بالتالي مدين له. بما أنه من عادته أن يعطيه قرضاً 
فكأنما اشترى الأخبر منه بدينار. ومن ناحية أخري ماذا إذا لم يعطه قرضاً؟ إذا كان الأمر 
كذلك فقد قالوا: إذا قال لهم : اذهبوا وكاوا بهذا الدينار فيجب أن بميز في هذه الحالة عند 
إعطائهم كل دينار : متى يطبق ذلك؟ (حين يقومون بالشراء) من صاحب الحانوت الذي 
أعطى قرضاً لشخص حتى يكون مديناً له (فهذا محرم) . ولكن صاحب الحانوت الذي لا 
يعطي قرضاً فهذا يحل . 

وبالإضافة إلى ذلك فبالنسبة لصاحب ال حانوت الذي لا يمنح قرضاً ألا يكون (المستخدم 
في هذه الحالة)مديناً له؟ وعن هذه الحالة قال رابا: إذا قال رجل لصاحبه : أعطني 


١-في‏ هذه الحالة فالحمل جزء من ممتلكاتها ويعد كأجرة لها وإذا اتبعنا الرأي المتشدد فهو لم يهدها حيث 
يمكن أن يستبدله بهدية أخرى . 
" من الممكن أن يكونوا أغياراً أو إسرائيليين ولم يلاحظوا تشربع العشور . 
رغفى , 
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' مينا"”' وتصبح كل أعباني ضماناً لك فقد أصبحت الأعيان ملكاً له . ولكن قال رابا: إنه 
لا فرق بين الحالتين. ولككن على الرغم من أن العامل مدين له لأنه لم يجدد الدين. فهذا 
ليس محرماً. لكن لماذا إذن يساوره الشك في هذه الحالة (بشأن أكلهم وشربهم من نتاج) 
السنة السابعة؟ فهو لم يحدد دينه . قال راف يايا :(يساوره الشك) إذا كان قد دفع له الدينار 


. 


مقدما. 


قال راف كاهانا : استشهدت بهذا التشربع في حضور راف زابيد وهو من نهردعا الذي 
قال لي :إذا كان الأمر كذلك إذن فبدلاً من أن يقول (صاحب الحانوت) لعماله : اذهبوا 
وكلوا واشربوا وسوف أسدد عنكم ‏ يقول لهم اخرجوا وكلوا واشربوا وسوف أحاسب . 
سأله (راف كاهانا) فقال: لقد شرعوا: اخرجوا وأنا أحاسب . قال راف آشي : كأنه يأخذ 
الطعام من صاحب الحانوت ويعطيه إلى عماله . 

قال راف يمر لراف آشى :إذا كان الأمر كذلك. إذن بدلاً من أن تكون الصياغة : 
اذهبوا و كلواء اخرجوا و اشربوا يجب أن تكون خذوا وكلواء خذوا واشربواء فأجابه : 
إن صيغة التشريع : خذوا وكُلواء خذوا و اشربوا. 0 


كان راف نحمان و عولا و آبيمي بربيبي يجلسون معاً و كان رابي حايا بسر آمي يجلس 
معهم و ما إن جلسوا حتى شرح هذا السؤال: ماذا يكون الأمسر إذا اسستؤجر 
(إسرائيلي) ليكسر (برميلاً) -خمر السكبء (و يسكبه)؟ (هل أجره حلال). هل تقول بما أن 
رغبته هي المحاقظة على البرميل فهذا محرم» أو ربما أنه (يحل له) أن ينقيه من الشوائب؟ 
قال راف نمحمان: فليكسره لتحل البركة عليه . هل نفترض أن رأيه قد استمده (من التشريع 
التالي)؟ لا يجب أن نعزق مع عابد الكواكب وسط نباتات مختلطة» ولكن يمكن أن نقتلع 
معه من أجل تقليل ما هو غير مفيد (ضار) . لقد اعتقدوا أن هذا الرأي منسوب لرابي عقيبا 
الذي قال: إن الشخص الذي يحمي الزرع الهجين يُعرض نفسه لعقوبة للد لأنه قد شرع 
لنا: إذا استأصل احد الأعشاب الضارة من الزرع الهجين يعرض نفسه لعقوبة الجلد . قال 
رابي عقيبا: وكذلك من يحميها. وما سبب رأي رابي عقيبا؟ لقد ورد ' وحقلك لاتزرع 
صنفين "'"“. لقد ذكر هنا فقط الزراعة» من أين لنا أن نعرف (أن التحريم ينطبق على) من 
حميها؟ ما ورد ' لا. . . صنقين' . 


١‏ اسم عملة ومثقال» وهو كمملة بساوي مائة دينار» مدرخ لتلمود ص 19؟. 
"' لاريين (19:15). 
انيه 
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(نستنتج من ذلك) إذا كان الغرض هو تقليل النباتات الضارة فهو محلل . لاء ما لدينا 
هنا (ليس رأي رابي عقيبا) ولكن رأي العلماء . إذن إذا كان هذا رأي العلماء لماذا قالوا 
'نستأصلهم' أي أنه يتضمن الحمابة أيضاً ! مع أي حالة نتعامل هنا؟ على سبيل المثال 
عندما يعمل بدون مقابل. وهذا وفقاً لتشريع رابي يهودا الذي قال: من المحرم أن تقدم لهم 
هدية مجانية"'". (ولكن بالرغم من ذلك) فإن ما قاله رابي يهؤدا لا يؤيد رأي رابي عقيبا. 
لقد أوضح رابي يهودا: أنه من المحرم أن تمنحهم هدية مجانية. ولكن يجب عمل ذلك إذا 
كان لتقليل النباتات الضارةء وهذا مشابه (لما قاله) رابي عقيباء على الرغم من أنه أوضح 
أن من يحمي نبانات هجين بُجلّد ولكنه يحل تقليل النبانات الضارة! لا بمكن إضافة شى آخر 
إلى هذه الموضوع . 

مرة أخرى (بينما كان العلماء الآنف ذكرهم) يجلسون معاً. طُرح هذا السؤال: ماذا 
عن تمن وثن في حوزة عابد الكواكب'"؟ هل التحريم يؤثر على المال الذي ني حوزة عابد 
الكواكب أم لا؟ قال راف نحمان لهم : الرأي الأرجح أن من الوثن الذي يكون ني حوزة 
عابد الكواكب حلال. يمكن أن نستنتج الحكم من الحادثة التي وقعت لبعض الذين يريدون 
أن يتهودوا فقد جاءوا أمام رابا بر آباهو الذي قال لهم : اذهبوا وبيعوا متلكانكم ثم تعالوا 
فتهودوا. وما هي العلة ني ذلك؟ ألم يكن السبب أنه يعتقد بأن تمن الوثن الذي يكون في 
حوزة عابد الكواكب حلال! ولكن ربما يكون الأمر مختلفاً في هذه الحالة الأخيرة لأن لديهم 
النية في اعتناق اليهودية؛ وبالتأكيد فد أبطل كل واحد منهم أشياءه التي تخص عبادة 
الكواكب'". (بدعم رأي راف نحمان ما نستنتجه) من هذا التشريع : إذا طلب إسرائيلي 
من عابد الكواكب مينا فباع الأخير وثناً أو خخر السكب و أحضر له المال؛ (قالمال) حلال. 
ولكن إذا قال (عابد الكواكب) : انتظر حتى أبسيع الوثئن أو خمر السكب وآتي لك بالمال 
فهو محرم. ذوعا لون اللو دناليات شت : الحالة الأخيرة (محرمة) لأن 
(الإسرائيلي) سوف يتمنى أن يبقى الوثن”؟. ولكن هل يُحرم إذا تمنى بقاءه لهذا الغرض؟ 
نظراً لأنه قد شرع لنا: إذا ورث عابد كواكب ومتهود من والدهم الذي كان عابداً 
للكواكب. فالمتهود يمكن أن يقول للآخر: خذ أنت الوثن وآخذ أنا المال» خذ خر السكب 


. من المحرم أن يسدي اليهودي خدمات بالمجان لوثني‎ ١ 
إذا باع الوثني الوثن إلى وثني آخرء هل يتعامل معه اليهودي في هذا المال؟‎ - ١ 
وبالتالي يمكن أن تباع ويستخدم المال.‎ 
. حتى يمكن أن يباع و يأخذ تمنه‎ 4 
ركمل‎ 
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وأنا الفواكه . ولكن بعد أن نصبح الأشياء الموروثة في حوزة المتهود فإنها مُحرمة . قال رابا 
بر عولا: إن التشربع يشير إلى الوئن الذي يمكن تقسيمه''. على فرض أن هذا صحيح مع 
الوثئن. ولكن كيف يكون الأمر مع خمر السكب؟”" (إنها تشير إلى الخمر المحفوظة) في 
فخار هدرياني . ولكن ألا يرغب في بقائه وبتمنى آلا يُسرق أو يضيع ! 

قال راق يايا: (أنت تسوق هذه العبارة) التي تتناول إرث المتهود. لكن الأمر مختلف 
بمخصوص إرث المتهود. فقد تساهل العلماء معه خشية أن يرتد (المنهود) إلى ضلاله”" . 
هناك تشريع له نفس المعنى» إنه يطبق فقط ني حالة الإرث ولكن يحرم في حالة الشراكة . 

مسرة أخسرى (كان العلماء الآنف ذكرهم) جالسين معأ و طرح هذا السؤال: هل يمكن 
للنزيل”* أن يبطل وثنأ؟ يمكنه أن يبطل ما يعبده ولا يمكنه أن يبطل ما لا يعبده أو ربما 
يستطيع أي شسخص آخر غيره أن يبطله. فلماذا نستثنيه؟ قال راف نحمان لهم : إن الرأي 
الأرجح أن عابد الكواكب يستطيع أن يبطله وأما من لا يعبد الكواكب فلا يستطيع . وضد 
ذلك أقول: إذا وجد إسرائيلي أي شئ يتعلق بعبادة الكواكب ني مكان عام» يجب أن يسأل 
مابد الكواكب أن يبطله قبل أن يدخل في حوزته. ولكن إذا دخل في حوزته لا يجب أن 
يسأل عابد الكواكب أن يبطلهء لأن العلماء أوضحوا أن عابد الكواكب يستطيع أن يبطل ما 
بخص عيادة الكواكب الناصة به أو لعابد كواكب آخر سواء كان يعبده أو لا. ما المقصود 
بيسبده و ماالمقصود بلا يعبده؟ يمكنك أن تقول : إن الحالتين تشيران إلى عابد الكواكب» 
فهما متطابقتان. سواء (كان الوئن)ملكاً له أو لعابد كواكب آخر! لكن الأمر ليس كذلك 
فالذي يعبدها هو عابد الكواكب والذي لا يعبدها هو النزيل . 

هل نستنتج من ذلك أن التزيل يمكنه أن يبطل (عبادة الأوثان)؟ لا مطلقاً: فأنا أقول إن 
الحالتين تشيران إلى عابد الكواكب. وإذا قلت: إن الحالتين سواء (أجيب): إن الجملة 
الأولى تعني : عندما يكون كلاهما يعبدان فعور أو يعبدان مرقوليس. وأما الجملة الثانية 
تعنى : أن أحدهما يعبد فعور و الآخر يعبد مرقوليس. 


-١‏ ني حالة الوئن المصنوع من الذهب الذي حُطم و تُسم المعدن بينهم لأن المنهود لا يوجد لديه اعتراض 
على كسر الوثن . 
١‏ حيث إن المنهود يفضل أن يحرص على الأواني التي تحتوي عليها. 
5- النزيل وبالعبرية جير نوشاف هو الغريب الذي يلتزم بالوصايا السبع التي قبلها أبناء نوح . 
(فذيية 
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فعارضوه قائلين: من هو النزيل؟ هو أي غريب يتعهد أمام ثلاثة أحبار أنه لن يعبد 
الكواكب. هذا وفقاً لرأي رابي ميئير. و لكن الحكماء قالوا: هو أي غريب يلتزم بالوصايا 
السبع التي قبلها أبناء نوح . ويقول آخرون: هذا لا يعد تعريفاً للنزيل . ولكن من هو 
النزيل؟ هو المتهود الذي يأكل حيوانات لا تكون مذبوحة ونقاً للشريعة. أي أنه من يتعهد 
بسأن يلتزم بكل الأوامر الواردة في التوراة عدا تحريم (أكل الحم) الحيوانات التي لا تكون 
مذبوحة وفقأ للشريعة . ويمكن أن نستأمن هذا الرجل على عصير العنب المختمر"''. ولكن 
لا نضع الخمرفي بيته لفترة طويلة حتى لو كان ذلك في مديينة معظم سكانها من 
الإسرائيليين. ومن ثم يمكن أن نتركه بمفرده مع الخمر في مدينة معظم سكانها من عبدة 
الكواكب. وحكم الزيت مثل حكم الخمر. كيف لك أن تقول: إن حكم زيته مثل حكم 
خمره هل يمكن للزيت أن يصبح للسكب! (يجب أن تُعدل الجملة إلى) أن حكم خمره مثل 
زيته'"'. ولكن في الأمور الآخرى فهو مثل عابد الكواكب”". يقول ربان شمعون: أن 
خحمره للسكب . وني رواية أخرى (يقول ربان شمعون): يحل أن يشربها (الإسرائيليون) . 
كيف وهو في الأمور الأخرى مثله مثل عابد الكواكب . و لماذا (ذكر) أنه لا يستطيع أن 
يبطل عبادة الكواكب مثله مثل عابد الكواكب؟ قال رابى نحمان بر إسحاق : لا هذا فيما 
يستعلق بمنح أو منع شئ ما. أما فيما يتعلق جدود السبت ودمج الحدود لقد شرع لنا: أن 
الإسرائيلي المارق الذي يحافظ ني العلن على حرمة السبت يمكن أن يلغي ملكيته؛ ولكنه إذا 
لم يحافظ على السبت علانية لا يمكن أن يلغي ملكيته لأن (العلماء) قالوا: إن الإسرائيلي 
يمكن أن ينح أو يلغي ملكيته. أما عابد الكواكب فهو يستطيع أن يؤجر (ممتلكاته) . 
كسيف؟ يمكن أن يقول إسرائيلي لإسرائيلي آخر : بعتك ما أملك بواسطتك أو تركت ما 
أملك من أجلك. والأخير يحوز بذلك (الأملاك) شفاهة . 

أرسل راف يهودا هدية إلى أبيدرنا' في أحد أيام عيد من أعياد عبدة الكواكب قائلاً : 
أنا أعلم أنه لا يعبد الكواكب . قال له راف يوسف: و لكنه قد شرع لنا :. من هو النزيل؟ 
هو أي غريب يتعهد في حضور ثلاثة أحبار أن يترك عبادة الكواكب”” . أجاب (راف 


. بدون الحنوف من تحول الخمر إلى خر السكب‎ ١ 
حسيث إن زيته يمستخدم بواسطة اليهود كذلك خمره يمكمن أن يستخدموها حتى لو لم تكن لغرض‎ "1 


الشرب. 
لانه لم ينفذ شرطين أساسيين في التهود وهما اللنتان و الغطس . 
4- صديق له من عبدة الكواكب . أبيدرنا ليس نزيلاً. 


ركفي" 


يهودا): هذا التشريع ينطبق فقط في حالة إعاشته''' . فاجاب (راف يوسف): ولكن رابا بر 
بر حاناروى عن رابي يوحنان إن النزيل الذي مر عليه اثنا عشر شهرا ولم يختن فيعد 
مهرصطقاً بين عبدة الكواكب”'". أجاب (راف يهودا): هذا يشير إلى أنه قد تعهد بأن بخان 


حدث أن أرسل رابا هدية إلى بر شيشك”" في عيد من أعياد عبدة الكواكب قائلاً: أنا 
أعلم أنه لم يسجد للكواكب. ولكن عندما ذهب له وجده يجلس حتى عنقه في حمام من ماء 
الورد وحوله زانيات عاريات فقال له (بر شيشك) : هل لديكم (يقصد الإسرائيليون) شيء 
من هذا القبيل ني العالم الآتي؟ نأجابه : لدينا ما هو أفضل من ذلك . فسأله : وهل يوجد 
أفضل من ذلك؟ أجاب رابا: أنتم تخافون من السلطة الحاكمة”*'. ولكننا لا نخاف من 
السلطة الحاكمة. فقال له: ولماذا أخاف من السلطة الحاكمة!؟ وبينما كانا يجلسان معاً 
وصل رسول الملك برسالة (إلى بر شيشك فيها): انهض فالملك يطلب حضورك . وعندما 
كان (بر شيشك) يهم بالرحيل قال (لرابا) : فلتفقع العين التي تتمنى لك الشر. فقال رابا: 
آمين . ففُقعت عين بر شيشك . قال راف يايي : كان على رابا أن يجيبه بما ورد ' بنات 
اللول يق حقاتك. جغلتت املكنة عق ميدك تعب اودر 1 قال رابى مساق بز 
إسحاق : كان على رابا أن يجيبه بما ورد "لم تر عين إلهاً غيرك يصنع لمن ينعظره "7" . 

إذا استأجر (عابد الكواكب إسرائيلياً) ليساعده في عمل آخر : (هل أجرته محللة) 
حتى إذالم يطلب منه (أن ينقل برميل خمر السكب) حتى المساء”" . فعارضوه قاتلين : إذا 
استأجر(عابد للكواكب) عاملاً (إسرائيلياً) وقال له في المساء : انقل برميل خمر السكب هذا 
من هذا المكان إلى هذا المكان فأجرته مُحللة» والسبب لأنه طلب منه في المساء وإذا كان 
طلب منه أن يفعل ذلك خلال اليوم قلا تحل أجرته . ش 


. إذا ترك عبادته الوثنية و أصبح فقيراً فيتلقى معونة من المجتمع اليهودي‎ ١ 

"- أبيدرنا لم يكن مختوناً . 

صديق من عبدة الكواكب. 

4- أن مصيرك بين أيدى الملك الذى يمكن أن يجردك من أملاكك . 

مزامير (46 : 5)» المقصود أن الإسرائيليين سوف يحاطون بسيدات وبنات الملوك وليس بغوان من عبدة 
الكواكب. 1 

7 إشعيا (55: 5): المقصود أن الأشباء الجيدة في العالم الآتي لا بمكن أن يدركها عقل الإنسان. 

- إن العامل يؤججر باليوم وفي المساء يُدفع له لقاء عمله. السؤال هنا: إذا كان اليهودي سيأخذ المال نظير 
نقل برميل الخمر في وقت عمله؟ 


ةا 


الآخر في التلمود 

قال آبي : إن التشريع يشير كذلك إلى أنه إذا طلب منه أن يفعل ذلك في المساء . قال 
رابا: لا يوجد نصارض هناء فعندما يقول له : انقل لي مائة برميل مقابل مائة بروطا'' . 
و(التشريع يقول): إنه يقول له: انقل لي بعض البراميل مقابل بروطا لكل برميل. وقد 
شرع لنا: إذا استأجر (عابد للكواكب) عاملاً (إسرائيلياً) قائلاً له : أنقل لي مائة برميل 
مقابل مائة بروطا و وجد وسطها خمراً للسكب فأجرته مُحرمة؛ (ولكن إذا قال له: انقل 
لني) بعض البراميل مقابل بروطا لكل برميل ووجد من بينها برميلاً به خمر السكب فأجرته 
محللة”" . 

إذا استأجر(عابد الكواكب) حماراً (يملكه إسرائيلي) لينقل خسمر السكب نأجرته 
مُحرمة: ما السيب (ني ذكر ذلك) هل هناك وجه شبه بين استئجار الحمار واستئجار 
الإسرائيلي؟ لكن إذا استأجره ليركبه؛ فحتى لو وضع عليه إناءاً (لخمر السكب) فأجرته 
مُحللة. هل نقول: إنه من غير المعتاد وضع الإناء (فوق الحمار)؟ فعارضوه قائلين: إذا 
استأجر رجل حماراً فإن المستأجر يضع عليه ثيابه وإناءه وطعامه اللازم للطريق» وأي 
شئ خلاف ذلك يجعل الحمار يعترض . والحمار يمكن أن يضع عليه الشعير والتبن والطعام 
اللازم له في هذا اليوم وأي شئ مخالف لذلك فالمؤجر يعترض . قال آبي : على فرض أنه 
يمكن أن ننضع الإناء على ظهر الحيوان ومع ذلك إذا لم يضع الإناء عليه. هل نقول 
له: اخصم من الأجرة قيمة حمل الإناء. كسيف يكون ذلك؟”" بما أن (المستأجر) 
يستطيع أن يبتاع (الطمام لرحلته) فيحق للحمار أن يعترض”''. فإذا لم يحق للحمّار فلا 
بحق للمؤجر أن يعترض . 

قالراف: لاء يجب أن نفترض أن الذي يتكبد مشقة شراء الطعام من محطة إلى أخرى 
هو الحمار المعتاد على تحمل مشقة الشراءء بينما المستأجر غير معتاد على ذلك . اعتاد أبو 
راف آحا ابن راق أيقا أن يبيع الخمر لعبدة الكواكب في (أوانيهم) ويحملها ويخوض النهر 
بها ويأخذ منهم الأواني كمكافأة له علي فمل ذلك . فأبلغ الناس هذا الأمر لآبي الذي قال 


١‏ أججره عن العمل كله إذا كانت البراميل تحنوي على زيت ويحتوى أحد البراميل على خمر السكب فكل 
الأجرة محرمة . 

" باستبعاد البروطا الخاصة بهذا العرميل . 

"إن المستأجر يستطيع أن يُحمل الحسيوان الطعام اللازم للرحلة كلها. ولكن الحمّار يأخذ ما يلزم ليوم 
واححد . 

4- لأن التوقف لشراء الطعام يطيل فترة الرحلة . 


رفم 


لهم : إن ذلك حلال . ولكن (هناك اعتراض) ذلك أنه يرغب في الحفاظ علي شئ (غير 
شرعي)ء ويخشى أن نكون قرب الخمر مشقوقة (لا) لقد اشترط عليهم (أن بحصل علي 
الأواني حتى لو كانت قربهم مشقوتة) وني (رواية أخرى) أن يحضروا اليراميل معهم . 

ولكن (ظهر اعتراض) فهو قد حملها وخاض النهر من أجلهم وبالثالي فقد صنع ما هو 
محرم! (لا) لقد أشار على صاحب الزورق منذ البداية (أن يحمل للمشترين). (وفي رواية 
أخري أنه اشترط عليهم) أن يحملوا معهم علامة تميزهم (وبالتالي يعاملون معاملة 
خاص). 


الفشرايع (مشظط) لبد: 

إذا وقعت خمر السكب على عنب فيشطف بالماء ويصبح حلالاً. وإذا كان العنب 
مشقوقاً فيحرم . إذا سقطت على تين أو على تمرء فإذا أضافت (خخر السكب) إليه طعماً 
فيحرم . لقد حدث أن بيتوس بن زونن كان يحمل معه تينآً مجففاً في سفينته . وكُسر برميل من 
خر السكب وسقطت على التين فسأل الفقهاء فأفتوا بأنه حلال . القاعدة (الفقهية) أن كل 
ما يكسب طعماً ميزاً حرم » وكل ما لا يكسب طعماً مميزاً يحل مثل وقوع الخل على الفول 
المجروش . 
الشرج (الجمارا): 

هناك حادثة تتعارض (مع الجزء الأول من هذا التشريع) ! (فالجزء الأول من التشريع) 
ناقص ولابد أن يقرأ كالاتي: إذا أكسبت (الخمر) طعماً معيباً فهي حلال وقد حدث أن 
بيتوس بر زوتن كان يحمل تبناً محففاً في سفينته. وكسر برميل من خر السكب وسقطت 
فوقه. فسأل الفقهاء فقالوا إنه حلال”" . 

وقع برميل من الخمر فوق كومة من الحنطة . وقد أحل رابا أن تباع إلى عبدة الكواكب . 
فعارضه رابه بر لاوي (قائلاً) لقد اختلط بالثوب أثناء نسجه خيط من صنف مختلف (غير 
ظاهر) فأفتى (الفقهاء) بعدم بيعه لعابد الكواكب وألا يصنع منه سرج لحمار ولكن يمكن 
أن يستخدم ككفن لمن يموت دون أن يوجد من يتكفل يدفنه . 


. لأن الخمر لها تأثير سىئء على التين المجفف‎ ١ 
رافق‎ 


الأخر في التلمود 

لماذا لا يُباع لعابد الكواكب؟خشية أن يبيعه إلى إسرائيلي . وبالتالي هل (يوجد خوف) 
من أن يباع (القمح) إلى إسرائيلي؟ قد سمح (رابا للإسرائيلي) بأن يطحنه ويخبزه ويبيع 
(الأرغفة) لعبدة الكواكب وليس ني حضرة الإسرائيلي''" . 

لقد شرع لنا أنه إذا وقعت خمر السكب على العنب يمكن أن يشطف بالماء ويحل ولكن 
إذا كان مشققاً بحرم. إذا كان مشققاً (يحرم) ولكمن إذا لم يكن مشققاً فلا. قال راف 
يايا: الأمر مختلف مع القمح على أساس أن الشق الذي يكون بطول حبة القمح يعد شقا. 

إذا سقطت خر معتقة فوق عنب. فالكل متفق (على أنه محرم) إذا أكسبته طعما. أما 
في حالة الخمر الجديدة التي تقع فوق العنب. فقال أبي: (إنه محرم) مهما كانت الكمية 
صغيرة. ولكن رابا قال: لابد أن تكسب طعماً. قال آبي (إنها محرمة) مهما كانت الكمية 
صغيرة. لهذا اللسسبب نستخدم مقياس الطعمء وبما أن (الخمسر والعتب) لهما نقسس 
الطعم . فإنها حالة صنف اختلط مع صنف من نفس النوع . وني هذه الحالة فإن أقل كمية 
كافية لإفساده . 

من ناحية أخرى قال رابا : إنه يجب أن تُكسب الخمر طعماً. لهذا السبب يستخدم 
الاسم كمقياس .وبا أن كليهما له اسم مختلفٍ وبالتالي هنا حالة نوع (اختلط) مع نوع 
مختلف . وني مثل هذه الظروف (يعتمد الإفساد على العنصر المحرم) الذي أكسب طعماً . 

لقد شرّع لنا: إذا سقطت خمر السكب على العنب . . . الخ : الآن يمكن أن تفترض أن 
المقصود هو الخمر الجديدة . وهل الخمر لا تفسد العنب إلا إذا أعطته طعما؟ لاء (إنه محرم) 
مهما كانت الكمية صغيرة. بما أنه قد ذكر في النهاية أن القاعدة الفقهية تقول: كل ما بعطى 
طعماً تميزاً حرم وكل ما لا يعطي طعماً مميزاً محلل . إننا نتعامل هنا مع حالة إذا أعطته طعماً 
مميزاً. فماذا عن آبي؟”'' إنه (يفسر) تشريعنا على أنه خر معتقة سقطت على العنب'” . 

إذا اختلط الخل (المستخلص) من الخمر مع الخل (المستخلص) من الشعير أو خيرة 
قمح مع خيرة شعير : قال ابي : في كل ما يكس ظلنما نستخدم مقياس الطعم . ويما أن 
كل واححد منهما له طمم مختلف ومن صنف مختلف . ففي مثل هذه الحالة نعتمد مقياس 


العم . 


-١‏ إذا باعه في حضرة الإسرائيلي بمكن أن يشتريه الإسرائيلي. والأرغفة التي يخبزها عابد الكواكب لا 
تحل . ولذلك لا يوجد خوف من أن تباع إلى الإسرائيلي . 

؟" الذي يحرمه مهما كانت الكمية صغيرة. ُ 

> الكل متفق علي تحر يمه معتمدأ على الطعم . 


اتقملطة 


الآخر في التلمود 

ومن ناحية أخرى قال رابا: إنه في حالة الكمية الصغيرة نستخدم مقياس الاسمء فبما 
أنه يدعى خل كذا وخل كذا أو خميرة كذا وخميرة كذا فإنها تنشمي إلى نمس الصنف ولذلك 
فأقل كمية (كافية لإفساده). قال آبي : من الذي أشار إلى ضرورة استخدام مقياس الطعم؟ 
فقد شرعوا: أنه إذا كان هناك نوعان من التوابل لها ثلاثة أسماء وتنتمى إلى نفس 
اللصنف”". أو ثلائة أنواع من صنف واحد فهي محرمة ويمكن خلطها”'". قال حزقيا: إننا 
هنا نتعامل مع أنواع (من التوابل التي تكسب طعماً) طيباً وتستخدم في الطبخ . 

الآن صحيح إذا قلت إننا نستخدم مقياس الطعمء إذ إن لها جميعاً نفس الطعم . ولكن 
إذا قلت: إننا نستخدم مقياس الاسم . فكل واحد منهم له اسم مختلف . يقول رابا: من 
صاحب هذا التتشريع؟ إنه لرابي ميئيرء حيث شرع لنا أن رابي يهودا روى عن رابي ميئير 
قوله: ماهو السند على أن كل الأشياء المحرمة في التوراة يمكن أن تمزج””؟ لقد ورد * لا 
تأكلوا رجساً ما" أي أن كل شئ مكروه يندرج تحت ' لا تأكلوا ' . 

إذا سقط خل (محرم) على خمر(حلال)» فهم جميعاً متفقون على تحريمها إذا أكسبها الخل 
طعماًء ولكن إذا سقطت خخر (محرمة) على خل (حلال). قال آبي : (أنه محرم) مهما كانت 
الكمية صغيرة. بينما قال رابا: يحرم الخل إذا اكتسب طمماً . قال آبي (إنه حرم) مهما 
كانت الكمية صغيرة» فعندما تكون رائحة (الخمر) مثل الخل ولها مذاق الخمرء فنحن هنا 
أمام حالة نوع خلط مع نفس النوع. وني مثل هذه الظروف الكمية الصغيرة كافية لإفساده. 

ومن ناحية أخرى قال رابا (إنه يعتمد على أن العنصر المحرم) الذي يكسب طعمأ. لأن 
رائحة (الخمر) مثل رائحة الخل ولها مذاق الخمر فهي حالة (صنف مُرْجٍ مع صنف 
محتلف. وني مثل هذه الظروف (الإفساد يعتمد على المنصر المحرم) الذي يعطي 
طمما(للخليط). 

إذا (شم) عابد للكواكب (خمراً) يملكها إسرائيلي من خلال فتحة الصمام “'. فالخمر 
حلالء ولكن إذا فعل إسرائيلي ذلك مع خمر يملكها عابد للكواكب. فابي يعتبرها 
محرمة, بينما يعتبرها رابا حلالا. فآبي يعتبرها محرمة لأن الرائحة شىئ حقيقيء بينما يعتيرها 


. فلفل أبيض وفلفل أسود وفلفل طويل‎ ١ 
. إذا كان كل واحد منها غير كاف لإضافة الطعم. ولكنها وهما تمزوجان يكسبان الطعم‎ -" 
إذا كان كل واحد غير كاف لإفسّاد الأمر.‎ 
تثنية ,1185" 1 ه-ليرى إذا كان مخمر أم لا.‎ -5 
القذيفةا‎ 


الآخر بي التلموه 
رابا حلالا لأن الرائحة ليست شيئا حقيقيا . قال رابا: من قال إن الرائحة لا تعتبر شيئاً على 
الإطلاق؟ لقد شرع لنا: أنهم إذا استخدموا كمونا خاصا بالمُشور كوقود في فرن وخبزوا 
رغيف خبز. فإن الرغيف محلل لأنه لم(يمتص) الطعم بل رائحة الكمون فقط . قال آبي: إن 
الوضع مختلف ني هذه الحالة لأن العنصر المحرم قد احترق . 


قال رابي ماري : هذا مثال للاختلاف بين المشرعين ؛ إذا أخرج شخص رغيف خبز 
(من الفرن) ووضعه على برميل خمر خاصة بالعشور''. فإن رابي ميئير بحرمه. ورابي يهودا 
يحلله . فرابي يوسي يحله إذا كان رغيف قمح ولكن يحرمه إذا كان رغيف شعير. لأن الأخير 
بمستص (يخار الخمر). أليس الموضوع هنا أن أحدهما اعتبر الرائحة شيئا حقيقياً والآخر لا 
يعتبرها شيتأعلى الإطلاق؟ من وجهه نظر رابا أن المشرعين اختلفوا حول هذا الأمر. ولكن 
من وجهه نظر آبي فإن المشرعين لم يختلفوا حول هذا الأمر! روى رابا بر بر حانا عن ريش 
لقيش قوله نيما يخسص السرغيف الساخن والبرميل المفتوح : الكل منفق على أنه محرم . 
وكذلك الأمر مع الرغيف البارد والبرميل المغلق فالكل متف على أنه محلل . لقد اختلفوا في 
حالة إذا كان السرغيف ساخناً والبرميل مغلقاً؛ أو عندما يكون الرغيف بارداً والبرميل 
مفتوحاً, والحالة التي تؤخذ ني الاعتبار هي حالة الرغيف الساخن علي البرميل المفتوح . 

والقاعدة الفقهية أن: كل ما يكسب طعماً مميزاً. . . : روى راق يهودا عن شموئيل 
قوله: هكذا شرعوا. وروى راف يهودا عن شموثئيل قوله : إن هذا التشريع ينطبق فقط 
باردة ثم سخنت بعد ذلك فإن طعمها كان حسناً ثم فسد في النهاية وبالتالي فهي محرمة . 
وكذلك عندما أتى رابين (من فلسطين) قال: إن رابه ير بر حانا روى عن رابي يوحنان 
إذا سقط على حبوب مجروشة باردة ثم سخنت بعد ذلك فإن طعمها كان حسناً ثم فسد في 
النهاية وبالتالي فنهي محرمة . وكذلك عندما أتى راف ديمي (من فلسطين) قال: إنهم اعتادوا 
أن يفعلوا ذلك”'' في مساء السبت في صيفوري وكانوا يطلقون عليه شحليه”" . 

قال ريش لقيش: عندما استخدم (العلماء) مقسياس ما يكسب طعماً سيئاً (لم 
بقصدوا) أن ذلك القدر ملحه ناقص أو زائد. أو أنه تنقصه توابل أو تزيد فيه التوابل. 


. وكان برميل الخسر مفتوحا حيث إن رائحة الخنمر اخترقت الرغيف‎ ١ 
. صب الخمل على الحبوب المجروشة الباردة. "'- نوع من الطعام‎ 
بغهةى‎ 


الآخر في التلمود 
ولكنهم (يقتصدون) أي طعام لا ينقصه شئ ولا يؤكل لهذا السبب . في رواية أخرى قال 
السيئ في) ذلك القدر لنقص الملح أو لزيادة الملح أو نقص التوابل أو لزيادتهاء ولكن (نقول) 


إنه فأسد. 


روى راب بي أباهو عن رابي يوحنان قوله : طالما كان الطعم والمادة المحرمة في الخليط 
محسوسة فيحرم (و من يأكل منه) يُُجلد, وذلك إذا كانت المادة المحرمة في حجم شرة زيتون 
ووضعت على ما يقرب من نصف رغيف (أربع بيضات). أما إذا كان الطعم فقط هو 
المحسوس فإنه يحرم ولكن لا تطبق عقوبة الجلد. ومع ذلك إذا كان هذا الشيء المحرم 
سوف يزيد الطعم سوءاً فهو حلال . لد أورد ذلك ليعلمنا أن المقياس في هذا التشريع وفق 
رأى ريش لقيش (الذي لم يعتبر نقص الملح أو زيادته عيبأ . 

قال راف كاهانا: نتعلم مما قالوه'' ‏ أنه عندما تُكسب (المادة المحرمة) طعماً فاسداً فهي 
حلال. قال آبي : هذا صحيح بالنسبة للكل. ولكن ريش لقيش لا يعتقد هذا الرأي ولكن 
لم يد من يقول إذا أعطت (المادة المحرمة) طعماً سيئاً فهي محرمة . ألم يشرعوا لنا: أنه 
سواء أعطت طعماً سيئاً أو حسناً فهي محرمة وذلك وققاً لرأي رابي ميثير. 

قال رابي شمعون : إذا حسسّنت الطعم فهي محرمة وإذا أفسدت الطعم فهي محللة . وعلام 
اعتمد رأي رابي ميئير؟ لقد أستمده من (تشريع) أواني عبدة الكواكب . هل تُكسب أواني 
عبدة الكواكب طمماً سيئاً عندما يطبخ فيها؟ فقد حرمها الرب”''؛ وأيضاً لا يوجد خلاف 
على حرمتها. وما هو الرأي الآخر (المقصود رابي شمعون»؟ قال راق هونا ابن راف 
خابنا إن التشريقة ترم القنددر الاق يستشامه (عايد الكراكت) حت ليو تواعدا ولا يوئر 
على فساد الطعم . (وماذا كان رد رابي شمعون على ذلك)؟ حتى في حالة القدر الذي 
يستخدمه عابد الكواكب ليوم واحد من المستحيل ألا يفسد الطعم ولو قليلاً. 

وعلام اعتمد رابي شمعسون؟ لقد ورد "لا تأكلوا جثئة ما تعطيها للغريب الذي في 
أبوابك "””“. كل ما يصلح للغريب يطلق عليه جثة (جيفة)؛ وكل ما لا يصلح للغريب لا 


١2راف‏ يهودا وراف ديمي و ريش لقيش ورابي يهودا و رابي أباهو. 
"- لاد أن تشطف الأوعية بالماء المغلي قبل أن يستخدمها اليهودي. وهذا التشريع يعتمد على ما ورد في 
عدد 171 17؟ ا ا و ا ار 1 1 
ما لا يدخل النار فتحيزونه في الماء ' . "ل تثنية 1314 71 . 
الشلفة ْ 


يطلق عليه جيفة . كيف شرح رابي ميئير ذلك؟ قال إن الغرض من هذا التشريع هو استبعاد 
للاستبعاد فهى مثل التراب . 


الطعام طعماً جيداً ثم أفسدته في النهاية. ولكن إذا فسد منذ البداية» فإنهما متمقان على 
أنها محللة . اعترض راف حاجا على عولا فقال: إذا سقطت خمر السكب على عدس. أو 
سقط خل على فول محروش فهو محرم. ولكن رابي شمعون يحله . بما أنه قد فسد منذ البداية 
نقد حدث خلاف بينهما ! قال عولا: إن حاجا يجهل ماناتشه العلماء ولذلك فهو 
يعض . فعلى أي شىء تنطبق هذه الأقوال؟ تنطبق هذه الأقوال إذا سقطت الخمر مثلاً على 
حبوب محروشة باردة لم سسخنت بعد ذلك. فسإن الطعم يكون جيداً م يفسسد في 
النهاية . وبالتالي فهي حرمة . 

ومن ناحية أخري قال رابي يوحنان: إن الاختلاف هو حول المادة المحرمة التى تُفسد 
الطعام منذ البداية . لقد طرح هذا السؤال : هل الخلاف حول ما يفسد منذ البداية؟ لقد 
أجمموا على تحريم ما يحسن الطعم في البداية ثم يفسده في النهاية» أو ربما هناك خلاف في 
الحالتين؟ وبقي السؤال بلا إجابة . 

قال راف عمرام: من الممكن أن يتوصل رابي يوحنان لهذا الاستنتاج ولكنه ليس ما 
نصوا عليه في هذا التشريع . لقد شرع لنا: إذا سقطت خميرة غير مخصصة للأمور الدينية في 
عجين و كانت كافية لأن تحمره وخمرته فعلاً. وبعد ذلك سقطت خميرة خاصة بالمشور أو 
جميرة من كرم مهجن وكانت كافية للتخمر فهذا العجين حرم ولكن رابي شمعون يحلله . 
ففي هذه الحالة لقد فسد منذ البداية» وبالتالي اختلفوا هنا! قال رابي زيرا: الأمر مغتلف 
بالنسبة للعجين فهو يقوم بتخمير عجين آخر'"' . 

وهناك تشريع يقول: إذا سقطت حمبرة خاصة بالعشور وكذلك سقطت خيرة غير 
مخصصة للأمور الدينية في المجين”'' وكانت كل منهما كافية للتخمير ثم خرت المجين 
فهذا حرم. ولكن رابي شمعون يحله. إذا سقطت الخميرة الخاصة بالعشور أولاً» فهم 
١‏ الخميرة التي سقطت في المجين أفسدته من حيث الأكل ؛ ولكن لها ميزة بأنها قادرة علي تخمير قطع 

أخري من العحين . 
"-في الوقت نفسه وكانت الكمية مجتمعة أكبر من اللازم للتخمير . 

ركقىق 


الآخر في التلمود 
مجمعون على أن العجين محرم . ولكن إذا سقطت الخميرة الآخرى أولا ثم بعد ذلك خميرة 
المشور أو الكرم المهجن فالعجين حرم . ولكن رابي شمعون يحلله . 

فنحن هنا أمام حالة فسدت منذ البداية ولذلك اختلفوا. بمكنك أن تقول إن رأي رابي 
زيرا هو الذي يُطُبق. فتكملة (التشريع) إذن: إذا سقطت خخر السكب على عدس ء أو 
سقط خل على حبوب بجروشة. فإنه محرم, ولكن رابي شمعون يحلله . نحن هنا أمام حالة 
فساد منذ البداية وقد اختلفوا. هل تقول هنا أيضاً يُطَبقَ ما شرعه عولا لرابي حاجا؛ أي أنه 
قد تحسن وفسد في النهاية فقط . هل اختلفوا حول ما يحسن الطعم في البداية ويفسد في 
النهاية؟ نظراً لأنه قد جاء : إذا سقطت خخيرة خاصة بالعشور في البداية فهم بجمعون على 
أنها حرمة . ولا يفهم منها أنه قد حدث فساد منذ البداية» ويفهم منها أن هناك خلافاً . 
فلماذا جاء بالأراء الثلاثة''' التي شرعت لنا؟ من الصواب أن يسوق الرأي الثالث» إذ روى 
لنا أن هناك خلافاً ني الرأي حتى لو فسد منذ البداية . وكذلك الرأي الثاني حيث يشرع لنا 
أنه لو تحسن الطعم ثم فسد في النهاية نهم بجمعون على أنه حرم . ولكن لماذا ساق الرأي 
الأول؟ فالرأي الثالث يرى أنه لم بحدث أي تحسن للطعم وحرمه العلماء . 

وسألوا عن الذي يكسب الطعام طعماً حسناً منذ البداية . قال آبي : إن الرأي الأول 
أوجبه رابى شمعون.ء فقال له العلماء : إن العجين يتخمر في ساعتين» وما يجعله يتخمر في 
شاعة واحدةعيلةغرما. وقال رابي شمعون : عندما يكون هناك نحسن قد حدث يسبب 
نوعين من الخميرة» وعندما يكون الفساد قد حدث بسبيهما معاً. فوفقاً لرابي شمعون فمن 
المؤكد أن المنصرين المحلل والمحرم قد امتزجا وبالتالي يعد العجين محرماً . 

وتبنى رابي شمعون الرأي القائل بأنه : حتى لو كان النوعان من العناصر المحرمة فلا 
يجب أن يختلطا . فقد شرعنا أن الغرلة والكرم المهجن يمكن أن يختلطاء قال رابي شمعون: لا 


إذا سقط فأر ني برميل جعمة فيحرمها راف. فقال بعض العلماء لراف ششت: من 
الواضح أن راف يعتقد أنه يكسب طعماً سيئاً ولذلك يحرم . قال لهم (راف ششت) : أبداً 
لقد اعتقد راف أنه إذا أكسب طعماً مكروهاً فهو محلل . ولكن هنا حالة شاذة حيث إن ذلك 


. أ الخنميرة المخصصة للأمور الدينية وغير المخصصة للأمور الدينية إذا سقطنا معاً في المجين‎ ١ 
ب - الفميرة المخصصة للأمور الدينية إذا سقطت أولا.‎ 
. ج إذا سقطت الخميرة الأخرى أولا ثم بعد ذلك خميرة العشور‎ 
(فلفة‎ 


الآخر في التلمود 
تعافه النفس وسوف يبتعد الناس عنه. بل إن الرب قد حرمه'''. ولذلك إذا أفسد الطعم 
فإنه محرم. قال الحكماء لراف ششت : ونقاً لكلامك فإن (الحيوان الزاحف) ينجس سواء 
كان جافاً أو مبتلاً. فلماذا إذن شرع لنا أنه ينجس عندما يكون مبتلاً وليس جافاً؟ ووفقاً 
لكلامك فإن منى الذكر ينجس سواء كان جافاً أو مبتلاً. فلماذا إذن شرع لنا : أنه ينبجس 
وهو ني حالة سيولة وليس جافاً؟ 

إذن يمكنك القول إن منى الذكر الذي تحدث عنه (كنجاسة) هو الذي لديه القدرة على 
التخصيب مثله مثل (ما يتصل بالأشياء الزاحفة). فإن التشريع الإلهي استخدم التعبير الذي 
ورد ' بعد موتها "”". أي مثلها وهي ميتة. اعترض راف شيمي وهو من نهردعا فقال: إذا 
كدان الغأر شيئاً تعانه النفس »ء فلماذا يقدم على موائد الملوك؟ ! قال راف شيمي وهو من 
نهردعا: لا يوجد تعارض هنا حيث إن ما (يقدم كوجبة) هو نأر الحقل بينما (الذي سقط في 
الجعة) هو الفأر الميت . 

قال رابا :إن التشريع العتَمد هو: إذا أكسب الشيء المحرم طعماً فاسداً نهو حلال» 
ولكن ما السبب الذي دفع راف (لتحريمه)؟ ني حالة الفأر الذي سقط في الجعة لا نعلم» هل 
يعتقد أن ما يكسب طعماً سيئاً فهو محرم؟ فالتشريع المعتمد لم يتفق معهء أم أنه يعتقد أنه 
عندما يكسب طعماً سيئاً فهو حلال؟ ولكن الفأر في الجعة أكسبها طعماً جيدا . 


فسئل : ماذا إذا سقط (فأر) ني الخل؟ قال راف هليل لراف آشي هذا قد حدث مع راف 
كاهانا وحرمه. فقال له (راف آشي) في حالة الفأر يمكن أن يكون تحلل إلى قطع . واعتقد 
رابينا أنه يجسب أن تكون النسبة مائة إلى واحمد أي لا تقل النسبة عما هو متبع ني حالة 
العشور. حيث شرعنا: إذا حدث وخلطت العشور بما هو نجس فتبطل إذا كانت النسبة 
واحد إلى مائة. قال راف تحليفا بر جيزا لرابينا: ربما كانت(ا حالة موضوع البحث) مثل 
توابل العشور (التي تقع) ني قدر للطعام ولا تبطل طعمها. بقول راف آحاي إن نسبة 
النجاسة ني حالة الخل هى خمسين (لواحد) . قال راف شموئيل ابن راف أيقا إن نسبة 
النجاسة ني حالة الجمة هي ستون (لواحد). فالنسبة في الحالتين وفقاً للتشريع هي 
ستون(لواحد) مع كل الأشياء التي حرمتها التوراة. 


١‏ لاويين 54:1١‏ ' وهذا هو النجس لكم من الدبيب الذي يدب على الأرض : ابن عرس والفأر 
والضب على أجناسه' . "- لاويين 0#7:1١‏ 7 


اليليفةا 


الآخر في التلمود 
التشريع (مشنا) شه 


إذا نقل عابد الكواكب جرار خمر مع إسرائيلي من مكان إلى مكان» وكانت (الخمر) 
تحت حراسة (الإسرائيلي) فهي حلال . ولكن إذا قال (الإسرائيلي) له إنه سوف يتركه مدة 
تكفي أن ينزع السدادة ويغلقها و تجف (السدادة الطينية) ؛ (فالفمر محرمة) . قال رابان 
شمعون بن جمليئيل : (الوقت الكاني)له لكي يفتحها ويضع سدادة جديدة ويجعلها تجف . 

إذا ترك الإسرائيلي الخمر في عربة أو سفينة وعبر مرا ودخل مدينة واستحم تحل 
الخمر. ولكن إذا أخبره بأنه سوف يغادر (ويتغيب) فسوف يزيل السدادة ويغلقها ويجملها 
جف (فالخمر محرمة) . يقول رابان شمعون بن جمليئيل : مدة من الوقت تكفيه لأن يفتح 
البرميل ويضع سدادة جديدة وتجف . 

إذا ترك إسرائيلي عابد الكواكب في حانوته فعلى الرغم من أنه يدخل ويخرج فالخمر 
مجللة . ولكن إذا أخبره بأنه سوف يذهب بعيدا (ويتغيب لفترة من الوقت) تكفيه لأن يزيل 
السدادة ويضع أخرى جديدة ويغلقها وتجف (فالخمر محرمة) . يقول رابان شمعون بن 
جمليعيل : مدة تكفيه لأن يفتح البرميل ويضع سدادة جديدة وتمف . 

إذا كان يأكل معه على مائدة ووضع قارورة الخمر على المائدة وقارورة على مائدة 
جانبية وتركهما وخرج .ء فالتي على المائدة محرمة والتي على المائدة الجانبية محللة . إذا قال له 
امزج (بعض الخمر مع الماء) واشرب. فالخمر الموجودة علي المائدة الجانبية محرمة . البراميل 
المفتوحة محرمة والمغلقة محللة (إلا إذا تغيب مدة من الوقت) تسمح (لعابد الكواكب) بأن 
يفتح ويضع (سذادة جديدة) وتهف . 
الغرج (الجمارا): 

كيف مير الخمر الموجودة تحت الحراسة؟ شرعوا لنا: إذا كان حماروه وعماله يحملون 
أشياء طاهرة. فحتى لو ابتعد عنهم أكثر من ميل . فالأشياء الطاهرة تحتفظ بطهارتها . ولكن 
إذا قال لهم : اذهبوا وسوف أتبعكم. فبمجرد أن يختفوا عن نظره تفقد الأشياء الطاهرة 
طهارتها. 

ماالفرق بين الحالة الأولى والثانية (فالأولى تحل فيها الخمر والثانية رم" قال راف 
إسحاق : الحالة الأولى تشير إلى أنه طهّر الحمّارة والعمال من أجل المهمة”" » إذا كان الأمر 


. وذلك بغمرهم في مغطس للتطهير‎ ١ 
رحؤىم‎ 


الآخر في التلمود 
كذلك فلابد أن ينطبق الأمر على الحالة الثانية أيضاً. لا فالعوام لا تحرصون على الطهارة 
ولاعلى طهارة ما بلمسونه'"'. إذا كان الأمر كذلك فهذا ينطبق أيضاً علي ا حالة الأولى'" . 
قال رابا: إنه يشير إلى صاحب الحهمل الذي من الممكن أن يصل إليهم من طريق أخرى . إذا 
كان الأمر كذلك يمكن أن ينطبق ذلك على الحالة الثانية! بما أنه قال لهم : اذهبوا وسوف 
أتبعكم فسيعتمدون على ذلك . 

إذا ترك (إسرائيلي) عابد الكواكب في حانوته. . . الخ : إذا ترك (إسرائيلي) خمره في 
عربة أو في سفينة. . . الخ: (ذكر ا حالتين) ضروري : لأنه إذا شرع لنا حالة عابد الكواكب 
(الذي ينقل أواني الخمر). فالرجل يعتقد أنه ربما يأتي (الإسرائيلي) ويلاحظهء ولكن 
عندما (يترك الخمر) في عربة أو سفينة قد نظن (أن الخمر بالتأكيد محرمة لأن عابد الكواكب) 
سوف يبحر بالسفينة في البحر ويفعل ما يشاء (بالخمر). وبالتالي إذا شرع لنا حالة الخمر 
المتروكة ني عربة أو سفينة فقط فيمكن أن نفترض أن الخمر محللة لأن الرجل سوف يعتقد 
بأنه ربما يأني صاحب الخمر من طريق أخرى وينظر من عل ويلاحظه . ولكن عندما (يترك) 
عابد الكواكب في حانوته: قد نظن (أن الخمر محرمة) لأنه يمكن أن يغلق الباب ويفعل ما 
يحلو له . لذلك فهو بشرع لنا (أنه في مثل هذه الظروف فالخمر ليست محرمة بالضرورة) . 

روى رابا بر برحانا عن رابي يوحنان قوله : إن الخلاف هو حول (السدادة) الجيرية . 
ولكسن بالنسبة للسدادة المصنوعة من الطين فهم يجمعون على أنه ينبغي أن تكون الفترة الي 
يتغيب فيها كافية لفتح البرميل ووضع سدادة جديدة وأن نجف . وهناك خلاف حول هذه 
الفقرة: قال رابان شمعون بن جمليئيل للعلماء : ماذا (إذا ثقب ثقبأً) في البرميل ولم يتعرض 
للسدادة من أعلى أو من أسفل . هذا صحيح إذا ذكرت أن هناك خلاقاً في الرأي (إذا كانت 
السدادة) من الطين» وبذلك يشرع للنا (رابان شمعون بن جمليئيل) أن السدادة يمكن أن 
تلاحظ سواء من أعلى أو من أسفل . ومن ناحية أخرى إذا ذكرت أن هناك خلافاً في الرأي 
(عندما تكون السدادة) من الجيرء فهذا صحيح إذا كانت مسن أسفل حيث يمكن أن 
تعرف, ولكن بالنسبة للجزء العلوى لايمكن أن تُعرف ! 


١‏ الذين يكونون في حالة نجاسة وسوف ينقلون النحاسة إلى الحمل . وبما أن صاحب الأشياء بعيد عن 
النظر . فالرجال لن يكونوا حريصين على تجنب هذا الاتصال. 
؟- لأنه لن يستطيع أن يشاهد ما يحدث على بعد ميل . 


الم 


الآخر في التلمود 

لم يعرف رابان شمعون بن جمليئيل ما يقصده العلماء . لذلك قال لهم : إذا أشرتم إلى 
(السدادة) الطينية فإن السدادة يمكن أن تلاحظ من أعلى أو من أسفل . ولكن إذا قصدتم 
السدادة المصنوعة من الجسير علي فرض أنها لا نُعرف من أعلى فإنها تعرف من أسفل . 
(وماذا كان جواب) العلماء؟ بما أنها لا يمكن أن تعرف من أعلى فإنه لن يقلبها 
ويفحصهاء. وكذلك الأمر عندما تف (السدادة الجديدة) . 


قال رابا إن الشريعة تأخذ برأي رابان شمعون بن جمليئيل » حيث إن هناك تشريعاً 
مجهولاً ينسب له. فقد ورد: إذا أكل معه على مائدة ووضع قارورة خمر على المائدة وقارورة 
على مائدة جانبية وخرج ؛ما على المائدة محرم وما على المائدة الحانبية محلل . وإذا قال له 
امزج (الخمسر بالماء) واشرب. فالخمر الموجودة على المائدة الجانبية كذلك محرمة . والبراميل 
المفتوحة محرمة. والمغلقة محللة (إلا إذا غاب فترة من الوقت) تكفي عابد الكواكب أن يفتح 
ويضع سدادة جديدة وتجف . 

من الواضح (أن هذا التشريع يتفق مع رابان شمعون بن جمليئيل » إذن لماذا ذكر رايا 
ذلك؟) يمكتك أن تقول إن الفقرة كلها قد شرعها رابان شمعون بن جمليئيل» لذلك فهو 
يخبرنا أن (هناك من شرع معه). الآن بما أننا اتفقنا أن (الشريعة) تأخذ برأي رابان شمعون 
ابن جمليئيل » فلا داعي أن نخشى من إمكانية أن يثقب البرميل . وحيث إن الشريعة أيضاً تتفق 
مع رابي أليعازر» فلا داعى لأن تخشى من إمكانية أن يغش الختم . ولماذا لا نستطيع أن نترك 
البراميل المغلقة بسدادة لدى عابد الكواكب؟ خشية الثقب الصغير الموجود ني البرميل"" .. 

قال رابا : إذا جلس إسرائيلي على مائدة مع زانية من عبدة الكواكب. فالخمر محللة لأن 
شهوتهم أقيوى من رغبتهم في شرب خمر السكب . إذا كان عبدة الكواكب يجلسون على 
مائدة ممع زانية إسرائيلية» فالخمر (الخاصة بها) محرمة . لماذا؟ حيث من الممكن أن تتعرض 
للازدراء منهم و تضطر إلى مجحاراتهم . 

في أحد:البيوت كانت هناك حمر في لمحزن تملوك لإسرائيلي. ودخل عابد للكواكب 
وأغلق الباب خلفه. وكان هناك شق في الباب بحيث يمكن أن يرى الإسرائيلي عايد 
الكواكب إذا وقف بجوار البراميل . قال رابا: البراميل المواجهة للشى كلها حلال» وكل ما 
على جانبيها حرام . 


النعف 


الآخر في التلمود 

إذا كانت هناك خمر مملوكة لإسرائيلي ويخزنها في بيت يقطن فيه الإسرائيلي في الطابق 
العلوي وعابد الكواكب في الطابق السفلي"''؟. وني أحد المرات سمعوا صوت شجار (في 
الشارع) فخرجواء ورجع عابد الكواكب أولا وأغلق الباب خلفه . قال رابا : الخمر حلال 
على أساس أن (عابد الكواكب) يمكن أن يظن أن الإسرائيلي قد رجع قبله وهو يجلس ويراه 
من أعلى . 

إذا خزنت حمر في مَضيفة لإسرائيلي » وشوهد عابد للكواكب يقف بين البراميل . قال 
رابا : إذا كان مدانا قي سرقة فالخذمر حلال» وغير ذلك فهي حرام . وإذا خزنت الخمر في بيت 
إسرائيلي وشوهد عابد للكواكب يقف بين البراميل . فقال رابا : إذا كان لدية ميرر للتواجد 
فالحخدمر حرام'”” » وأما غير ذلك فهي حلال . فردوأ عليه : في حالة إذا كانت المضيفة مغلقة أو 
أن يقول (الإسرائيلي) له : احرس البراميل فالخمر حرام. لماذا تُحرم؟ فقد لا يكون لديه 
مبررء وقد ذكرنا أنها تحرم إذا كان لديه مبرر . 

كان هناك إسرائيلي وعابد للكواكب يجلسان يحتسيان الخمرء وسمع الإسرائيلي 
صوت الصلاة في المسبد فنهض وذهب إلى هناك . قال رابا: الخمر حلال على أساس أن 
(عابد الكواكب) سوف يظن أن الإسرائيلي سوف يتذكر الخمر ويعود في أي لحظة . 

كسان هناك إسرائيلي وعابد للكواكب يجلسان معأ ني سفينة وسمع الإسرائيلي صوت 
البوق معلناً عن دخول السبت. فترك (السفينة) ونزل إلى الشاطئ. قال رابا: إن الخمر 
حلال على أساس أن (عابد الكواكب) سوف يظن أنه سوف يتذكر الخمر ويعود ني أي 
لحظة . ولكن (لنفترض أن عابد الكواكب لم يظن ذلك) علي أساس أنه السبت . لقد قال 
رابا : إن ' أسور' المتهود قال لي مرة : عندما كنا من الأغيار (أراميين), لاحظنا أن اليهود لم 
يكونوا يحافظون على السبت . لأنهم لو حافظوا عليه لوجدت حقائب كثيرة في الشوارع'” . 
ولم أكن أعرف أنهم يتبعون رأي رابي إسحاق الذي قال: إذا نقل شخص حقيبة يوم 
السبت يمكن أن يحملها مسافة أربع أذرع'' . 


١‏ والمفمر مخزنة في الطابق السفلي ولكن يستطيع اليهودي أن يراها. 
"- إذا ادعى أنه كان يبحث عن شىء فهذا دلبل على أنه ذهب إلى هناك ولدية النية ليتلاعب بالفمر . 
حيث كان اليهودي يرمي ما بحوزته في حالة قدوم السبت ولا يستطبع يهودي آخر أن يلتقطه . 
4- أي يحمل الحقيبة مسافة أقل من أربع اذرع ثم بتوقف لوهلة ثم يستأنف السير حتى يصل إلى منزله» 
وهذا يفسر عدم وجود حقائب في الشوارع يوم السبت. 
اقفو 


حدث أن زأر أسد ني معصرة (تملوكة لإسرائيلي)؛ فعندما سمع عابد الكواكب (الذي 
يعمل هناك) ذلك اختبأ بين البراميل . قال رابا : إن الخمر حلال على أساس أنه سوف يظن 
أن الإسرائيلي ربما اختبأ مثله وسيراه. 

ذات مرة أتى عدة لصوص إلى بومبادئا وفتحوا عدة براميل من الخمر . فقال راب : الخمر 
حلال. وما السبب؟ لأن معظم اللصوص (في هذا الجزء من المدينة) من الإسرائيلي» 
حدث نفس الشىئ في نهردعا وقال شموئيل : الخمر حلال . 

لمن ينسب هذا الرأي؟ هل لرابي أليعازر الذي قال: عندما يوجد شك في دخوله فهو 
طاهرء لأنهم شرعوا لنا : إذا دخل شخص وادياً في فصل الشتاء وكانت هناك نجاسة في 
حقل ما وقال لقد مشيت في هذا المكان ولكنني لست متأكداً هل دخلت هذا الحقل أم لا؟ 
قال رابي أليعازر: إذا كان هناك شك في دخول الحقل فهو طاهر . ولكن إذا كان هناك شك 
في أنه لمس (نجاسة) فهو نجس . لا الأمر مختلف (ني حالة اللصوص) فقد يكون بعضهم فتح 
(البراميل) للبحث عن النقود وبالتالي هناك حالة شك مزدوج'" . 

عثر على طفلة من (عبدة الكواكب)”"' وسط براميل خمر وعلى يديها رغوة. قال 
رابا : الخمر حلال؛ على أساس أنها (أي الرغوة) من الممكن أن تكون موجودة خارج 
الرميل . وعلى الرغم من أنه لم يتبق شئء منها (وقت اكتشاف ذلك). ة فمن الممكن أن تكون 
الظفلة وجدت هذه الرغوة فقط . 


حدث أن أتى بعض الجنود إلى نهردعا وفتحوا بعض براميل الخمر . عندما وصل راف 
ديمي (من فلسطين) قال: لقد حدث أمر مشابه وأتوا أمام رابي ألعازر الذي أحل 
الخمر . ولكنني لا أعرف إذا كان قد فمل ذلك لأنه اتفق مع رأي رابي أليعازر الذي قال إنه 
عندما يوجد شك حول دخوله فهو طاهرء أم أنه فعل ذلك لأنه تبنى الرأي القائل :إن 
معظم الجنود من الإسرائيليين و ل 
الدخول والشك في اللمس با أنهم فتحوا براميل كثيرة, : نستنتج أنهم فتحوا البراميل بنية 
(البحث عن النقود) بالتالي فهي تشبه الشك في الدخول . 

كانت هناك امرأة (إمسرائيلية) تتاجر في الخمرء وتركت مفتاح بابها لامرأة من عبدة 
الكواكب . روى رابي إسحاق عن رابي أليعازر قوله : لقد حدث أمر مشابه أمام المكان 


١‏ بجانب الشك في أنهم من عبدة الكواكب فهناك شك إضافي في أنهم فتحوا براميل المخمر بحثاً عن المال. 
١‏ وهي صغيرة ؛ أي ليس لديها النية أو تعلم شيأ عن تدنيس الفمر. 


[فحية 


الآخر ني التلمود 
الذي ندرس فيه (وأحلوا الخمر) لأنه ذكر أنها استأمنتها علي المفتاح فقط'''. قال آبي : لقد 
شرع لنا أيضاً: إذا امن شخص أحد العوام على مفتاحه فإن أشياءه الطاهرة تبقي طاهرة 
لأنه ائقنه على المفتاح فقط . بما أن أشياءه ظلت طاهرة فلابد. وأن يكون ذلك صحبح في 
حالة خر السكب. 

هل يقول إن تشريع الطهارة نستنبطه من خر السكب؟ لا لأنه قد شرع لنا: إذا كان 
هناك فناء مقسم بسياج قصير””“. قال راقف: الأشياء الطاهرة (الخاصة بالحبر) تعد 
غسة . ولكسن (إذا كان المقيم على الجانب الآخر من عبدة الكواكب . فإن عابد الكواكب لا 
يجمل الخمر (الخاصة بالحير) خمراً للسكب . وقال رابي يوحنان: أشياؤه الطاهرة تظل 
طاهرة. فردوا عليه : (إذا كانت هناك ساحتان إحداهما داخل الأخرى) و الداخلية خاصة 
بحر والأخرى لأحد العوام ‏ فيمكن للحبر أن يضع فاكهته هناك. وأن يترك أدواته هناك 
حتى لو كان في مقدور أحد العوام أن يمد يده إليها. هذا يتعارض مع ما قاله رافك حيث 
قال : إن الأمر مختلف في هذه الحالة حيث يمكن أن يقبض عليه (إذا مد يده) . 


فهناك تشريع قاله رابان شمعون بن جمليكيل : إذا كان سطح الحير أعلى من سطح أحد 
العوام. فيمكن للحبر أن يترك فاكهته وأدواته هناك يشرط ألا يكون ني مقدور يد أحد العوام 
أن تصل إليها. هذا يتعارض مع ما قاله رابي يوحنان فقد قال: إن الأمر مختلف ني هذه 
الحالة لأنه يمكن أن يبرر ذلك بأنه يريد أن يقيس مساحة الجدران أو الأرض . 


وهناك تشريع يقول: إذا كان سطح الحبر يحاذي السطح الخاص بأحد العوام . يمكن 
للحبر أن يضع فاكهته وأدواته هناك على الرغم من أن يد العوام يمكن أن تصل إليها . هذا 
يتعارض مع ما قاله راف حيث قال : أليس رابان شمعون بن حمليئيل هو من يشاركني الرأي 
وتتطابق أقوالي مع أقواله. 


التشر يح (مشنا) له 

إذا دخل قُطاع طرق مدينة في وقت السلم, فبراميل (الخمر) المفتوحة تحرم والمغلقة 
حلال. في وقث الحرب تصبح كلها حلال (المفتوحة والمغلقة) حيث لا يوجد وقت دمر 
السكب (لدى الجنود) . 


. وليس على محزن الخمر نفسه‎ ١ 
. ليس هناك سور عال يفصل بين ا بر من جانب وأحد العوام من جانب آخر‎ -" 
(فيقة‎ 


الآخر في التلمود 


الشرج (الجمارا): 
يوجد تعارض بين ما جاء هنا وبين التشريع التالي : إذا احتلت حامية مدينة ما. فكل 


النساء من نسب الككهنة عيبت أنسابهن . قال رابي ماري (إن الجنود)ليس لديهم وقت لخمر 
السكب» ولكن لديهم وقت لإشباع رغباتهم (ووطء النساء) . 


النشريع (مشنا) شم 


إذا أرسل عايد كواكب برميلاً من خمر السكب لحرفيين إسرائيليين. وكان هذا البرميل 
هنو أجرتهم , فيحل لهم أن يقولوا له : أعطنا ثمنه مالآ. ولكن إذا انتقلت الخمر لحوزتهم 
(فعملية التبادل) محرمة . 
الشرح (الجملرا): 

روى راف يهودا عن راف قوله: يحل للرجل أن يقول لعابد الكواكب : اذهب وادفع 
منه نصيب الملك''". فردوا عليه : لا يحل للرجل أن يقول لعابد الكواكب : اذهب نيابة عني 
(وأعط المال) للوالي . أجاب راف: (إذا قسال) : اذهب نيابة عنى (وأعط المال) للوالي . 
فا حالتان متشابهتان لكن يجوز أن يقول له : أنقذني من الوالي. 


التخريع (مشظ) و: 

الإسراتيلي الذي يبيع عصير العنب (الخاص به) لعابد للكواكب: إذا حددا مبلغاً من 
الشرع (الجمارا): 

قال أميمار: إن الحيازة بالسحب تنطبق على عبدة الكواكب . يمكنك أن تعرف ذلك 
من معاملة الفرس الذين كانوا يرسلون هدايا لبعضهم بعضاً. ولم يكن هناك رد'" . قال 
راف آشي : لقد ذكرت بالتأكيد أن الحيازة بالسحب لا تنطبق علي عبدة الكواكب . والسبب 


-١‏ الضرائب الملكية على الغلال والبهائم والتي تدفع عيناً للملك؛ إذا دفع عابد الكواكب خمر السكب نيابة 
عن الإسرائيلي فإنه محلل . 
؟- لأنه بمجرد أن انتقلت الهدية إلى ملكية المتلقي تصبح من أملاكه . 
ر_,) 


الآخر في التلمود 


في أن (الرس) لا يردون الهدية هو روح التعالي التي تدملكهم . قال راقف آشي : من قال 
ذلك؟ لقد قال راف لبائعي النمر الإسرائيليين : عندما تزن الخمر لعبدة الكواكب. خذ المال 
أولاآً نم زن لهم. وإذا لم يكن المال في حوزتهم ء أقرضهم إياه ثم استرده بعد ذلك . وبالتالي 
يكون عليهم قرضاً إذا لم تفعل ذلك نصبح خمر سكب في حوزتهم . وعندما نتلقى المال 
سيكون مقابل خمر السكب . 

وإذا أخذت بقول(راف آشي) : بأن السحب يعد حيازة في التعامل مع عبدة الكواكب». 
فبمجرد أن يسحب عابد الكواكب (الخمر) ناحيته تصبح ملك اله . ولا تصبح الخمر 
للسكب إلا بعد أن يلمسها. هذا بالتأكيد يسري إذا وزن الخمر وصبها (إسرائيلي) في آنية 
لإسرائيلي . ولا يجب أن نطبق هذا القياس على عابد الكواكب ونقول: إذا وزن الإسرائيلي 
اللذمر وصبها ل آئنة خاضة بعاد التواكب: ْ 

في كل الأحوال عندما تنصب (الخمر) في آنية (عابد الكواكب) فهو يملكها ولا تعتبر 
للسكب إلا بعد أن تصل إلى قاع الآنية . إذن هل نستنتج أن صب الخمر يعد اتصال”'"؟ 
لا إذا كان عابد الكواكب حمل الآنية في يده فهو ليس كذلك بالتأكيد . أما إذا كان يضعها 
على الأرض فالآنية هي التي تشبت له الحيازة. هل نستنتج من ذلك أنه عندما تكون آنية 
المشتري في حوزة اللسبائع فلا تنبت الحيازة للمشتري؟ لاء فدائما أذكر أن المشتري يحوز . 
علام تنطبق هذه الأقوال؟ عندما تكون هناك قطرة خمر على فوهة آنية عابد الكواكب فعندما 
يصب الإسرائيلي الخمر ني آنية عابد الكواكب تحرم بسبب هذه القطرات الموجودة على 
الفوهة. من قال هذا (التشريع)؟ هو منسوب لرابان شمعون بن جمليئيل القائل: يجب أن 
تباع الخمر كلها لعبدة الكواكب ماعدا ما يساوي تمن خر السكب الذي دخله. وأكد راق : 
إن التشريع المعتمد هو ما قاله ربان شمعون بن جمليئيل : إذا اختلط برميل ببرميل آخر وليس 
خر حمر آخر. 

فردوا (على أميمار الذي قال: إن السحب يعد حيازة عند التعامل مع عابد الكواكب) 
وقالوا. إذا اشترى شخص معادن مستعملة من عابد للكواكب ووجد فيها شيئاً بخص عبادة 
الكواكب . هل يسحبه قبل أن يدفع الشمن حتى يمكنه أن يعيده» لأنه وفق رأى أميمار ما إن 
يسحبه بعد دفع الثمن ووجد فيه ما يخص عبادة الكواكب, يجب عليه أن يلقيها في البحر 
المالح . 
-١‏ أي أن صب السائل يصل بين الآنبتين وينتقل التحربم من آنية عابد الكواكب إلى آنية الإسرائيلي بحيث 


تصبح الثمر للسكب حتى قبل أن يحصل عليها عابد الكواكب. 
نيه 


الآخر في التلمود 


والآن إذا فلدنت أن السحب يعمد حيازة عند التعامل مع عابد الكواكب. فكيف 
يميده؟''' قال آبي : لأنه قد ظهر غرر ني عملية الشراء”'". قال رابا : هل الغرر في الشراء 
مستحقق ني الحالة الأولي ولاغرر في الشراء في الحالة الأخيرة !ولكن رابا قال: إن الغرر في 
الشراء متحقق في الحالستين» ولكن في الحالة الأولى بما أنه لم يدفع المال فلم تنتقل ملكية ما 
بحوزه عابد الكواكب إلى حيازة الإسرائيلي . بينما في ا حالة الثانية بما أنه قد دفع المال فيظهر 
كما لو كان ما يخص عبادة الكواكب في حوزة الإسرائيلي. 

قال مار قشيشا ابن راف حسدا لراف آاشى : خذ هذا التشربع : إذا باع (إسرائيلي) 
عصير العنب الخاص به إلى عابد الكواكب . فعليه أن يحدد السعر قبل أن يزنه والمال حلال . 
وإذا قلست أن السحب لا يعد حصيازة عند التعامل مع عابد الكواكب. فلماذا يعد الثمن 
حلالا؟ (أجاب راف آشي) علام ينطبق هذا الحكم؟ عندما يدفع له ديناراً مقدماً . (قال مار 
قشيشا): إذا كان الأمر كذلك أضيف عليه : ولكن إذا وزن له قبل أن يحدد السعر فالمال 
حرام . وإذا دقع له ديناراً مقدماً» لماذا يعد تمن العصير حراماً؟ أجاب راف آشي : ولكنك 
ذكرت أن السحب عند البيع لعابد الكواكب يعد حيازة» فلماذا في الحالة الأولى يحل الشمن 
ويحرم في الثانية ! وماذا يقال إذا حدد السعر؟ فقد حسم أمرهء وإذالم يحدد السعر فهو لم 
حسم أمره . وعندي أيضاً: حتى لو دقع له الدينار سلفاًء فقد حدد الشمن وحسم أمره وإذا 
لم يحدد سعره فهو لم يجسم أمره . 

قال رابينا لراف آشى : خذ هذه الرواية عن رابى حايا بر آبا عن رابى يوحتان : إن غير 
اليهود من أبناء نوح يقتل إذا سرق أقل من بروطا (من ممتلكات الإسرائيلي) ولا يمكن أن 
يرده. الآن إذا ذكرت أن السحب لا يعد حيازة بالنسبة لمن يعبد الكواكب. فلماذا يقتل؟ 
لأنه تسبب في مشكلة للإسرائيلي"" . ما المقصود بلا يمكن أن يرده؟ أي أنه لا يندرج تحت 
من يمكنهم التعويض . إذا كان الأمر كذلك. فيجب أن يضاف إلى هذا التشريع : إذا أتى 
صاحبه وسرق منه فيقتل . هذا صحيح مع ا حالة الأولى لأن (اللص في الحالة الأولى) وضع 
الإسرائيلى في ضائقة . ولكن ماذا عن اللص في ا حالة الثانية. وماذا فعل ليقتل؟ ! وبالتالي 
نستنتج من ذلك أن السحب يعد حيازة بالنسبة لمن يعيد الكواكب . 


. لأنه الآن في حوزة اليهودي ومن واجبه أن يحطمه‎ ١ 
. لأن اليهودي لم يقصد أن يشتري وثناًء ومن أجل ذلك السبب لابد له أن يعيده‎ -1 
السارق لا يعدم مسن أجل السرقة. ولكن بسبب نعريضه حياة اليهودي للخطر فيمكن لصاحب الشئ‎ 
المسروق أن يدافع عن ممتلكاته فيحاول السارق قتله.‎ 
[فحة‎ 


الآخر في التلمود 

ذات مرة قال رجل لصاحبه إذا بعث قطعة الأرض هذه فسوف أبيمها لك. لكنه ذهب 
وباعها لشخص آخر. قال راف يوسف لقد حازها الأول. فقال له آبي : لكنه لم يجدد 
السعر. (فتساءل راف يوسف) ومن أين لك أن تقول إنه طالما لم يحدد السعر فلا حيازة؟ 
(أجابه) : لقد شرعنا هنا : إذا باع (إسرائيلي) عصير عنب (خاص به) لعابد الكواكب فإذا 
خدد المال أولاً قبل أن يزن له ما يساوية فذلك حلال. أما إذا وزن له قبل أن يحدد سعره فهذا 
حرام. وماذا في ذلك؟ لقد شرعنا ذلك في الماضي . وربما يرجع السبب إلى خطورة خر 
السكب ! 1 


خذ هذه الرواية عن راف إيدي بر أبين: حدث أمر مشابه وعرض على راف حسدا 
الذي قال لراف هونا: فشرح الأخير التشريع كالآتي: إذا سحب رجل حمارين يحملون 
فاكهة وحمالين من رجل آخر وأدخلهم إلى منزله فسواء حدد سعراً قبل أن يزن (الفاكهة) أو 
وزنها قبل أن يحدد السعرء. فلم تثبت له الحيازة ويمكن أن يتراجع كلاهماء و(لكن) إذا 
أنزلها وأدخلها إلى منزله فهو إذن قد حدد السعر قبل أن يزنهاء ولا يمكنهما التراجع . وإذا 
وزنها قبل أن يحدد السعر فيمكنهما التراجع . 

أما إذا قال رجل لصاحبه : إذا اشتريت قطعة الأرض هذه فسأبيعها لك بمائة زورْء وبعد 
ذلك باعها لآخر مقابل مائة وعشرين . قال راق كاهانا : تثبت الحيازة للأول. اعترض راف 
يعقوب من نهريقود فقال : بالنسبة للرجل (الثاني) فهذه الزوز (المائة والعشرون) قد 
أجبرت (البائع على البيع)؛ والتشريع يتفق مع راف يعقوب من نهربقود . 

ش إذا قال (البائع) لمن (يسريد الشراء) إذا من هذه الأشياء ثلاثة أشخاص (فسوف نمحدد 
السعر وفقاً لذلك). حتى إذا اتفق اثنان من ثلاثة (على السعر فيجب أن يقبل). ولكن إذا 
قال: لابد أن يحدد الثلاثة السعر فلابد أن يتفق الثلاثة على السعر . إذا قال: ليثمن أربعة 
أشخاص هذا الشيء. فلابد أن يتفق الأربعة على السعر . وبالتأكيد طالما قال له لابد أن 
بحدد الأربعة (السعر)! إذا قال له : فليئمّن هذا الشى: ثلاثة أشخاص. وأتى الثلاثة وعُنوا 
هذا الشيء, وقال الآخر فليأت ثلاثة رجال آخرون أفضل ليدمنوه؛ قال راف بانبا: إنه في 
حكم الْممّرقل . فاعترض راف هونا ابن راف يهوشع وقال: أنى لنا أن نعرف أن الثلاثة 
الآخرين سوف يكون نشمينهم أفضل؟ربما كان السعر الذي حدهه الثلاثة الأول أفضل ! وقد 
أخذ التشريع برأي را هونا ابن راف يهوشع . 


اليو 


الآخر يُْ التلمود 


التشريع (مشنا) ز: 

إذا أخذ (إسرائيلي) القمع ليصب في قارورة عابد الكواكب ثم عاد وصب به في 
قارورة إسرائيلي. إذا كان بالقمع قطرات (من الممر الأولى) إذن (فمصير العنب الذي في 
القارورة الثانية) حرام . 
الإناء الذي سكب منه حلال» و(الخمر الموجودة في الإناء) الدى. سكب فيه حرام . 
الشرح (الشهارا): 

لقد شرع لنا: إن تدفق السوائل من أعلى إلى أسفل والتنقيط والطفح لا يعد اتصالاً 
عند اعتبار النحاسة أو الطهارة. ولكنه في حالة بركة الماء يعد انصالا عند اعتبار الطهارة أو 
النجاسة . قال راف هونا : إن التدفق من أعلى والتنقيط والطفح يعد اتصالاً في حالة خمر 
السكب . قال راف نحمان لراف هونا : أنى لنا هذا التفسير؟ فقد قيل في تشريعنا : إن التدفق 
من أعلى و التنقيط والطفح لا يعد اتصالاً عند اعتبار الطهارة أو النجاسة إلا في حالة خمر 
السكب . وقال في النهاية : ولكنه في حالة بركة الماء يعد اتصالاً عند اعتبار حالة الطهارة 
والنجاسة. ولا يمكننا أن نقيس حالته على أنه اتصال بخمر السكب . ولا نستطيع أن نستدل 
على شى من هذا القياس . 

لقد شرعنا: إذا أخذ إسرائيلي قمعاً وصب به في إناء عابد الكواكب ثم عاد وصب به 
في تسارورة إسرائيلي. إذا كان بالقمع قطرات (من عصير العنب نعصير العنب الموجود في 
القارورة) حرام . كيف تكون قطرات عصير العنب الموجودة (ني القمع) حراماً؟ ألا يمكن 
اعتبار القطرات متدفقة؟ لذلك نستنتج من ذلك أن التدفق يعد اتصالا . 

(ولكن على عكس هذا الاستنتاج) : فقد شرع لنا رابي حايا : (أن التشريع يشير إلى 
حالة) كون الخمر قد ارندت إلى القمع”'" . وإذا لم ترتد الخمر إلى القمع . كيف يكون الأمر؟ 
إنها ليست (حراماً) . ألم نستدتج مما سبق أن التدفق من أعلى لا يعد اتصال؟ لاء فما ارتد 
من الإناء إلى القمع يحكم عليه أنه حرام. أما إذا كنت تسأل عن حكم الذي يندفق من 
أعلى . فخذ هذا الحكم: إذا أفرغ من الإناء الخناص به في إنا عابد الكواكب. فالخمر 


١-أي‏ أنه امنلاً وععادت الخمر مرة أخري إلى القمع . وفقاً لهذا التفسير فا خمر الموجودة في القمع ملوثة لا 
بسبب أن التدفق يعد اتصالا . 


الفية 


الآخر ني التلمود 
الموجودة في الإناء الذي سكب منه حلال. وتلك الموجودة بين الإنائين حرام. إذن نستنتج 
من ذلك أن التدفق يعد اتصالاً. ولكن إذا كان التدفق يعد اتصالاً إذن فما هو موجود في 
جوت الاناء (الارك) عت انا كر حرام ولا يوجد تعارض فلدينا (هنا حالة) يتوقف 
فيها (التدفق). ومع ذلك (نستنتج) أن التدفق يعد اتصالاً. ولكن بالنسبة إلى السبب الذي 
قلته أضيف: (والخمر الموجودة في الإناء) الذي يسكب فيه محرمة. وتلك الموجودة بين 
الإنانين حلال ! لكن لا يمكن أن نستدل على شى من هذا التشريع . خذ هذا الرأي: إذا كان 
يسكب من بسرميل إلى ججرة (نمحستوي على خمر السكب) فالسائل المندفع من فوهة البرميل 
حرام. فسر راف ششت هذا: بأن المقصود هنا أن عابد الكواكب هو الذي يسكب وبذلك 
(تتدفع الخمر) بسببه . ولكن إذا كان عابد الكواكب هو الذي يسكب. فحتى ما في اليبرميل 
أيضاً حرام! فقد حرم العلماء ما ينتج عن أفعال عابد الكواكب . ولكنهم حظروا هنا ما 
بخرج من البرميل وليس ما في داخله . 

(ذات مرة) قال راف حسدا لتاجر خمر(إسرائيلي) عندما تكيل الخمر لعابد الكواكب 
صب قليلاً قليلاً أو ارفع يدك عالياً كي لا يعد اتصالاً. قال رابا (للإسرائيليين) الذين 
يصبون الخمر. عندما تصب الخمر لا تدع عابد الكواكب يقترب منكم ليساعدكم خشية أن 
تنسوا أنفسكم ويستد الإناء بيديه فيكون هذا الفعل صادراً عنه وبذلك تحرم الخمر. 

كان هناك رجل يسحب خمراً (من برميل تمتلئ إلى برميل فارغ) من خلال أنبوبين 
أحدهما أكبر وأوسع من الثاني بحيث يدخل فيه ود يشبت الأنبوب الأوسع في البرميل الممتلئ 
والأقتل اتساعا فى الرميل القارغ ويللف بعصال البرميلان «:واتى ايد للكو اكب ووضيع ذه 
على الأنبوب الأوسعء فحظر رابا الخمر كلها . فقال له راق يابا وني رواية أخرى راف آدا 
بر متناء وني رواية أخرى رابينا -: هل التحريم بسبب التدفق؟ إذن هل نستنتج من ذلك أن 
التدفق يعد اتصالا؟ (أجاب رابا : لا) إن الأمر مختلف في هذه ال حالة , لأن الخمر كلها كانت 
تسحب بواسطة الشفط”"' . 


قال مار زوطرا ابن راف نحمان: بحل أن (يشرب) الإسرائيلي وعابد الكواكب من 
الإناء الواسع الذي يحوي على عدة فوهات, بشرط أن يتوقف الإسرائيلي عن الشرب أولا 
وليس عابد الكواكب . 

((حدث أن) زار رابا ابن راف هونا بيت رئيس الجالوت (رئيس الطائفة اليهودية) وأحل 


. من أجل هذا السبب يعتير أنه لمس كمية المنمر كلها وليسث الموجودة في الأنبوب فقط‎ ١ 
للفو‎ 


الآخر في التلمود 


للجموعة من بينها أغيار بأن تشرب من إناء له عدة فوهات. قال البعض إن رابا ابن راف 
هونا نفسه شرب من هذا الإناء . 


التفريع (مشنا) شد 

تُحرم خر السكب وأقل كمية منها تجمل (النمر الآخرى) محرمة . يحرم (مزج) المشمر 
بالخمر. والماء بالماء حتى ولو بكمية صغيرة. يحرم (مزج) الخمر بالماء والماء بالنمر إذا 
أكسب (العنصر المحرم) طعماً . وهذه هي القاعدة الفقهية : يحرم المزيج من نفس النوع حتى 
لو بكمية صغيرة. ولكن مع الأصناف المختلقة (يحرم ما يكسب طعماً) . 
الشرج (الجمارا): 


عندما أنى راق ديمي (من فلسطين) روى عن رابي يوحنان قوله: إذا صب شخص 
خمر السكب من برميل في (حفرة) حتى لو طوال اليوم فما بنزل أولا بأول يعد محرماً. فقد 
شرعنا: أن مر السكب تحرم وأقل كمية منها حرم ! ألا يعني ذلك أنه إذا سقط شئ محرم 
في شىئ حلل؟ لاء المعنى إذا سقط شى حلال في شئ حرام . 

خذهذا الحكم: عصير العنب الذي (يخلط) بالماء (يجعله غير صالح) عندما يكسبه 
(طعماً). أليس معنى ذلك أن الخمر وهي حرام سقطت في الماء وهو حلال؟ لاء عندما 
نسقط الخمر الحلال على الماء الحرام . إذا كانت الجملة الأولى (تقصد) الماء الحرام فالجملة 
الثانية لابسد أنها تعني الماء ا حرام . ولكن في النهاية فالتشريع هو: الماء مع الخمر (يعتبر غير 
صالح عندما يكسب العنصر المحرم) طعماً. ويقول لك راف ديمي في كل الأحوال فإن 
تشريعنا يقسصد أن يسقط العنصر الحلال على عنصر حرام . وفي البداية قال إذا سقط عصير 
عنب حلال على ماء حرام . وفي النهاية إذا سقط ماء حلال على خمر حرام . 

عندما أنى راف إسحاق بر يوسف (من فلسطين) روى عن رابي يوحنان قوله : إذا 
صب شخص خر السكب من جرة صغيرة إلى حفرة حتى لو طوال اليوم فما ينزل أولا بأول 
يعد محرماً. هذا ينطبق على الجرة الصغيرة بالتحديد إذ لا يعد اتصالاً ولكن في حالة البرميل 
يعد اتصالاً ويحرم . 

عندما أتى رابين (من فلسطين) روى عن رابي يوحنان قوله : إذا سقطت خمر السكب في 
حفرة وسقط إيريق من الماء أيضاً. فينظرون إلى الحلال وكأنه غير موجود وأن الباقي قد 

الف" 


الآخر ني التلمود 
غمرته المياة وجعلته محرم”'' . عندما أتى راف شموئيل بر يهودا (من فلسطين) روى عن 
رابي يوحنان قوله : هذا التشريع ينطبق فقط إذا سقط إبريق الماء أولأء ولكن إذا لم يسقط 
أولا فإنه نوع سقط في نوعه وحركه. هناك من يلحق (ما قاله راف شموئيل بر يهودا) 
شموئيل بر يهودا عن رابي يوحنان قوله: اختلفوا حول إذا لم يسقط فيه إبريق مياة؛ ولكن 
إذا سقط إبريق مياة فينظرون إلى الحلال وكأنه غير موجود وأن الباقي قد غمرته المياة 
وجعلته حراماً. 
وماهو الفرق بين تشريع (راف شموئيل) وتشريعنا وبين تشريع رابين؟ من يلحقها 
بتنشريعنا لا يقول (إن إبريق الماء سقط) أولاًء ولكن من يلحقها بتشريع (رابين) يقول إن 
الخمر سقطت أولا ثم سقط إبريق الماء بعد ذلك . 
يقول حزقيا: (المزيج) إذا زادت كميته بواسطة إضافة عنصر محرم. فالكل حرام . 
ولكن إذا زادت الكمية بالعنصر الحلال فهسو حلال. قال رابي يوحنان: حتى لو زادت 
الكمية بالعدصر الحرام فهو حلال. قال رابي إرميا لرابي زيرا: هل معنى ذلك أن حزقيا 
ورابي يوحنان اختلفا حول نفس الأمر مثلما اختلف رابي أليعازر مع الحكماء. حول 
تشريع : إذا سقطت خيرة غير مخصصة للمعبد وخخيرة خاصة بالقرابين في عجين وكل واحدة 
منهما كانت غير كافية للتخمير ولكن مع إضافتهما معاً حدث التخمر . يقول رابي 
أليعازر : أقرر وفقاً لا سقط في العجين) أخيراً ولكن العلماء يقولون: سواء سقطت الكمية 
المحرمة أولآ أو أخيراً. (فالعجين) حلال. إلا إذا كانت كمية العنصر المحرم كافية للتخمير . 
ولكن كيف لك أن تفهم هذه العبارة بهذه الطريقة؛ لقد قال آبي : إنهم اختلفوا حول إذا 
تقدم شخص وأبعد العنصر ا حرام لكن إذا لم يتقدم ويبعده فهو حرام . والآن مع من يتفق 
حزقيا !؟ فنقطة النلاف هنا إذا اعشبرنا(أن الخمر الصافية كأنها غير موجودة). يقول 
حزقيا: لا نعتد به ورابي يوحنان يقول نعتد به. 
سأل رابي آسي رابي يوحنان: ماذا لو كان هناك كأسان. تحتوي إحداهما على خر غير 
مخصصة للشعائر الدينية و تحتوي الأخرى على خمر أنصبة الكهنة من القرابين وأتى رجل 
ومزجهما بالماء ثم مزجهما معاً؟ فلم يجد نفسيراً قي البداية ولكنه بعد ذلك فسر . قيل أيضاً: 


١-إذا‏ كانت نسبة الماء ضعف النمر ستين مرة. 
أقلفة 


الآخر في التلمود 
إن رابي آمي روى عن رابي يوحنان في رواية آخري روى رابي أسي عن رابي يوحنان ‏ إذا 
كان هناك كأسان تحتوي إحداهما علي خر غير مخصصة للشعائر الدينية و الأخرى علي خمر 
خاصة بأنصبة الكهنة من القرابين» وأتى رجل ومزجهما بالماء ثم مزجهما بعد ذلك. فنحن 
نعتبر العنصر الحلال كأن لم يكن وبالنسبة للباقي فالماء غمره وجعله حراماً. 

هذه هي القاعدة الفقهية: إذا اختلط شى بشىء من نفس جنسه فيحرم مهما كانت 
الكمية قليلة. أما إذا كان من غير جنسه فيحرم إذا أكسبه طعماً. أوضح راف وشموتيل 
ذلك بقولهما : بالنسبة لكل الأشياء المحرمة في التوراة فتحرم إذا اختلطت مع نفس نوعها 
ومهما قلت الكمسية؛» أما إذا اختلطت مع غير نوعها فتحرم إذا أكسبتها طعماً. إلام تشير 
هذه القاعدة؟ تشير إلى الأشياء المحرمة في الشريعة . 

أوضح رابي يوحنان ورابي شمعون ير لقيش ذلك بقولهما: كل الأشياء المحرمة في 
التوراة سواء مزجت مع نفس نوعها أو لاء فتحرم إذا أكسبته طعماً. عدا المحصول الذي 
لم يؤخذ منه العشور وخمر السكب. فإذا اختلطت مع أشياء من نوعها ولو بكمية قليلة يحرم 
الخليط. ولو خلطت مع أشياء من غير نوعها يحرم الخليط إذا أكسبته طعماً. وإلام تشير 
هذه القاعدة؟ إلى المحاصيل التي لم تؤخذ منها العشور. 


هناك تشربع بتفق مع راف وشموثئيل . وهناك تشريع آخر يتفق مع رابي يوحنان ورابي 
شمعون بر لقيش . أما المتفق مع راف وشموتيل فهو : بالنسبة للأشياء المحرمة في التوراة : 
إذا اختلط شى بشئ من نفس جنسه فيحرم مهما كانت الكمية قليلة» أما إذا كان من غير 
جنسه فيحرم إذا أكسبه طعماً . أما بالنسبة للتشريع المتفق مع رابي يوحنان ورابي شمعون بر 
لقيش فهو : بالنسبة للأشياء المحرمة ني التوراة سواء مزجت مع نفس نوعها أو لا فتحرم إذا 
أكسبت طعماً للمزيج عدا الأشياء التي لم يؤخذ منها العشورء وأما خمر السكب فإذا 
مسزجت ممع نفسس نوعها ولو بكمية قليلة يحرم الخليط . وإذا مزجت مع غير نوعها يحرم 
الخليط إذا أكسبته طعماً. هذا صحيح مع خمر السكب لخطورتها في عبادة الكواكب . 

ولكن ماذا عن المحاصيل التي لم يؤخل منها العشور؟ إن السماح به مثل تحريمه » حيث 
قال شموئيل: أن حبة القمح نعفي كومة . لقد شرعنا: أن الشيء الذي لم يؤخذ منه 
العشور مهسا قلت كميته بحرم ما يختلط به من نفس نوعه. وإذا اختلط مع غير نوعه يحرم 
الخليط إذا أكسبه طعماً. 


اقحفة' 


الآخر في التلمود 
التشريع (مشنا) ط: 

هذه الأشياء محرمة ويحرم أقل قدر منها (أي شى يختلط به) : خمر السكب؛ و(أشكال) 
عبادة الكواكب» وتمرم الإفادة من الحلود المقطوعة من ناحية القلب .و الثور المرجوم 
بالحجارة”''. والعجلة المنحورة (المكسورة الرقبة)”"'. وطائر القربان الذي يقدمه المصاب 
بالبرص يوم طهره'" . وشعر من نذر نفسه للرب”"'2. والحمار البكر”*. واللحم المطبوخ 
باللبن"'» وتيس التكفير عن الخطايا'"', والذبائح غير المخصصة للرب التي ذبحت في 
ساحة الهيكل . هذه الأشياء تحرم مهما قلت كميتها. 
الشرج (الجمارا): 


على أي أساس أحصى المشرع هذه الأشياء؟ إذا كان يحصي الأشياء التي يحرم أكلها 
فلابد له أن يذكر شريحة اللحم من بهيمة لم تذبح وفقأ للشريعة. وإذا كان يحصى الأشياء 
التي يحرم الإفادة منها فلابد له أن يضيف الخميرة ني عيد الفصح ! . 

قال رابي حايا بر آبا ‏ وني رواية أخري رابي إسحاق نفحا ‏ إن المشرع أحصى الأشياء 
التى ينطبق عليها تحريمين: حرمة الأكل وحرمة الإفادة. وني هذه الحالة فلابد أن يذكر الجوز 
من مدينة بيرخ ورمان مدينة بدث.ء اللذين يحرم أكلهما والإفادة منهما. 

(إن المشرع في كتاب البذور) تعامل معهما تعاملاً ختلفاً وقال : إن الشمار التي ينطبق 
عليها نتوصيف الغرلة من الثمار تعد مثل الغرلة وتحرم: وكذلك الثمار التي ينطبق عليها 
توصيف الهجين تعد مثل الهجين وتحرم . إذن كان لابد له أن يذكر أرغفة صاحب البيت!0) 
التي ينطبق عليها توصيف الخميرة في الفصح فهي تحرم وتحرم الإفادة منها. المعلم الذي 
سمعت أنه قال هذا الرأي في كتاب البذور هو رابي عقيبا وهو الذي أضاف أرغفة صاحب 
البيت: 


| هذه الأشياء : ما هي الأشياء التي استثنتها هذه العبارة ؟ هى الأشياء التي يحرم أكلها 
ولكن لا تحرم الإفادة منهاء أو الأشياء التي تحرم الإفادة منها ولا يحرم أكلها . 
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[ثلفة 


التشريع (مشنا) ي: 

إذا سقطت خمر السكب في حفرة (تملوءة بالخمر) . يحرم الاستفادة منها. يقول ربان 
شمعون بن جمليئيل : يمكن أن تباع لعابد الكواكب ويفيد من ثمنها بإستثناء تمن خمر السكب 
التي سقطت (في الحفرة) . 
الشرج (الجمارا): 

قال راف: إن الشريعة تأخذ برأي ربان شمعون بن جمليئيل . إذا اختلط برميل من (خمر 
السكب) مع براميل أخرىء لا مر (سكب) مع خمر(عادية) فتحرم الإفادة منها. قال 
شموئيل حتى لو خلطت خر خمر. وكذلك روى رابا بر بر حانا عن رابي يوحنان قوله : 
لو خلطت خر حمر كذلك روى رابي نحمان عن رابا بر أباهو قوله : حتى لو خلطت خر 
بخمر. قال راق : عند تطبيق هذا التشريع إذا اختلطت خمر السكب مع خمر أخرى تحرم حتى 
الإفادة منهاء ولكن إذا اختلط برميل خمر سكب مع براميل أخرى يحل الإفادة من ممنهاء وإذا 
اختلطت خر”'' بخمر أخرى فيحل الإفادة من مُنها باستناء من الخمر المشكوك فيها . 


التشريع (مشنا) ي-!؛ 

إذا طلى عابد الكواكب معصرة من الحجر بالقار يمكن تنظيفها وتصبح طاهرة . ولكن 
إذا كانت من الخشب فإن رابي بقول يمكن تنظيفها. ولكن العلماء يقولون: لابد أن يزيل 
طبقة القار. وإذا كانت من الفخار فحتى لو أزالوا طبقة القار فهي محرمة . 
الغرج (انجمارا): 

قال رابا (التنظيف) يصلح إذا كانت مطلية بالقارء أما إذا كان قد عصر (العنب) فيها 
قلا. هذا واضح حيث ورد في نص التشريع : طليت. . . بالقار! يمكنك أن تقول إن نفس 
المألوفة'”. وبالتالي يعلمنا (أن شطفها بالماء كاف إذا عصر العنب فيها) وني رواية أخري : 


١‏ أي خر يملكها عابد الكواكب ولكنها لا تستخدم للسكب. 
وهي إلقاء الخمر في المعصرة بعد دهنها بالقار. 
الشلقة 


قال رابا: إن (تنظيفها) بصلح إذا كان قد طلاها بالقار فقط ولكن إذا عصر(العنب في 
معصرة مطلية بالقار) فالتنظيف غير كاف"' . 

هذا واضح حيت إنه ورد في التشربع : طلي بالقار ! يمكنك أن تقول إن نفس التشربع 
يتضمن إذا عصر العنب فيهاء. والسبب في أنه ذكر حالة الطلاء بالقار لأنها الطريقة المألوفة . 
وبالتالى أتى بها ليعلمنا أن (التنظيف كاف) فقط إذا كانت مطلية بالقار ولكن إذا عصر 
عنب فيها فالتنظيف غير كاف . 1 

ذات مرة أتى رجل أمام رابي حايا وقال له : زودني برجل يطهر لي معصرتي (قال رابي 
حايا) لراف: اذهب معه وانظر حتى لا يغضبوا مني في المدرسة الدينية'”'» فذهب ووجد أن 
(جوانب المعصرة) كانت ملساء فقال له: إن التنظيف يكفي بالتأكيد لكي تعد طاهرة . 
ولكنه وهو يمضي في اختباره رأى وعاء ني القاع وقد امتلاً بالخمرء لذلك قال له لن يكفي 
التنظيف ولابد أن يكشط . هذا ما كان يقصده صديقي عندما قال لي اذهب وانظر حتى لا 
يصرخوا في وجهى في المدرسة الدينية . 

لقد ذكر علماؤنا: أن رابي أحل استخدام المعصرة والدلو المملوكين لعبدة الكواكب 
بعد تنظيفهما ولكن العلماء حرموا استخدامهما. وقال رابي أيضاً إن القوارير”” المملوكة 
لعابد الكواكب محرمة. وما الفرق بين ا حالة الأولى والحالة الثانية؟ في الأخيرة يضع فيها 
الخمر ليحفظه؛ وهو ماليس كذلك في الأولى . (أما المعصرة والدلو والقمع) إذا كانت 
مصنوعة من الخنشب أو الحجر فيمكن أن تنظف”'. وإذا كانت مطلية بالقار فيحرم 


استخدامها” . 


ألم نشرع: إذا طلى عابد الكواكب معصرة من الحجر بالقار يمكن أن تنظف وتصبح 
طاهرة! إن تشريعنا يشير إلى المعصرة التي لم يعصر عنب فيها . وقد ورد في (البرايتا) جواز 
امسستخدام المعسصرة حتى التي عصر العنب فيها . قال مار: بالنسبة للمعصرة والدلو والقمع 
المملوكة لعابد الكواكب أحل رابي استخدامها بعد تنظيفهاء بينما يحرم العلماء استخدامها . 


١‏ لابد من إزالة القار. 
"- أي أن التنظيف قد تم وفقاً للتشربع حتى لا يحكم بعدم صلاحية خمر هذا الرجل . 
عندما تكون من الفخار وغير مطلية بالقار. 
4- فقد أجمع العلماء على ذلك . 
6 لابد أن يكشط القار . 
رككم 


الآخر في التلمود 

وقد شرعنا: إذا كانت هذه الأشياء الثلائة من الفخار حتى بعد كشط القار فهي محرمة! 
قال رابا: إن الجملة الأخصيرة من هذا التشريع هي وجه نظر العلماء . شرح رابا ذلك بأن 
نوضصع سوائل تغلي في المعصرة”" . عندما أرسل رابا أواني فارغة إلى هرفنيا وضعها علي 
أفواهها في جراب وختم طرفها عملاً برأي العلماء الذين حظروا الأواني التي يحفظ بها عابد 
الكواكب الخمر الخاصة به حتى لو ساعة واحدة. 

بماذا ننظف (المعصرة)؟ قال راق : ننظفها بالماء . قال رايا بر بر حانا : بالرماد. عندما 
قال رابا بالماء هل عنى الماء وليس الرماد. وعندما قال رابا بر بر حانا الرماد هل عنى الرماد 
وليس الماء! أم الأصح ان راق قال : بالماء ثم بعد ذلك الرمادء ورابا بر بر حانا قال : بالرماد 
ثم بعد ذلك الماء . ولا يوجد فرق بينهما فقد بدأ أحدهما بالجاف و الآخر بالسائل . 


قيل إن مدرسة راف ذكرت عن راف إنه يكرر هذا الأمر مرتين أو ثلاث””'. ولكن 
شموئيل قنال ثلاث أو أربع مرات. هذا ما شرع في صوراء ولكن شرعوا في بومبادثا أن 
مدرسة راف روت عنه قوله : يكرر هذا الأمر ثلاث أو أربع مرات. ولكن شموئيل ذكر أنها 
أربع أو حمس . لا يوجد نعارض (بين الروايتين) حيث إن الأخير يحسب مرة الشطف 
الأخيرة بالماء كعملية منفصلة؛ بينما لا يحسبها الأول . 

مسئل رابي أباهو : ماذا عن السلال التي يستخدمها الآراميون؟ أجاب رابي أباهو: لقد 
ورد ني الشريعة : إذا كانت معصرته أو معصرة الزيت نجستين وأراد أن يطهرهما فلابد أن 
بشطف بالماء الألواح (الجانبية) والحوض والجحوانب» وبالنسبة للسلال إذا كانت مصنوعة 
من سعف النخيل أو البوص لابد أن تنظف. ولكن إذا كانت من لحاء الشجر أو من البردي 
فلابد أن تترك لمدة اثنى عشر شهراً. 


يقول رابان شمعون بن جمليئيل : يتركها بدون استعمال في معصرة العنب أو معصرة 
الزيت من العام للعام التالي. ولكن ذلك يتفق مع ما قاله المشرع الأول. إن الخلاف بينهما 
حول مسألة تأخر أو تقدم نضح <العنب أو الزيتون) . يقول رابي يوسي : إذا أراد أن يطهرعا 
في الحال فلابد له أن يصب عليها ماء مغلياً أو يصب فوقها ماء الزيتون المغلي'" . 


. المملوكة لعابد الكواكب قبل أن يستخدمها اليهودي‎ ١ 
. ؟"-أي أن تبلل الحرة أولا بالماء ثم تجفف بالرماد ثم بالماء مرة أخرى‎ 
. *_الماء المغلي الذي يوضع فيه الزيتون لكي يؤكل‎ 

(فقفة 


الع ا ا مر 4 00 ماؤه أو 
ولكن ألا بعكس الوضع؟ يدت نفسها التي تسل الطهار: بع ق اهيز مل 
خرالسكب:. 

وما هي المدة التي تترك فيها لتتطهر؟ روى رابي حايا بر آبا عن رابي يوحنان قوله : 
يومأ أو ليلة. روى رابي حانا شئينا ‏ وني رواية أخري رابي حانا بر شئينا- عن رابا بر بر 


تناقض فالأول يشير إلى فصل الربيع و المخريف (نيسان وتشري) والأخير في فترة الصيف 
قال رابى يهودا : مصفاة الآراميين إذا كانت مصنوعة من الشعر لابد أن تشطف بالماء . 
وإذا كانت من الصون لابد أن تنظف. وأما إذا كانت من الكتان لابد أن تترك غير 


مستخدمة لمدة (أثنى عشر شهراً). وإذا كانت بها عقد لابد و ن تحل"3 . 


والسلال والمصاني التي يستعملها الآراميون إذا كانت مصنوعة من سعف النخيل 
تشطف يلماء . وإذا كانت من البردي لابد أن تنظف . وإذا كانت من الكتان لابد أن تترك 
غير مستخدمة المدة أثنى عشر شهراً)ء وإذا كان بها أي عقد لابد أن تحل . 

قبل : إذا مد أحد العوام يده ولمس (أحد العناقيد) في المعصرة. (اختلف) رابي ورابي 
حاياء يقول أحدهما بأن هذا العنقود وكل ما حوله قد تنجس”" . ولكن كل ما في المعصرة 
طاهر بينما يقول الآخر : إن كل ما في المعصرة قد تنجس . ونقاً للرأي الذي يقول إن هذا 
العنقود وما حوله تنحس ولكن كل ما في المعصرة طاهرء لاذا خالفهم ألم نشرع: أنه إذا 
وجدت إحدى الزواحف ني رحي”" فهي لا تنجس إلا المكان الذي تلمسه . ولكن إذا كان 
هناك سائل متدفق هل يعد الكل نجساً؟ في هذه ال حالة أي حالة الزيتون لا يوجد إنفصال. 
0 احا اسانة ا و . قال العلماء 
ل 
-١‏ قبل شطفها أو تنظيفها. 
"- لابد أن يستبعد . 
لدهس الزيتون قبل عصره في المعصرة . 

اليلضة 


التفريع (مشنا) ي - بب: 


إذا أخذ (إسرائيلي) أدوات طبخ من عابد للكواكب ؛ فما يُغْمَر بالماء البارد ليطهر 
يغمره في الماء. وما يَُغْمَر في الماء المغلي يغمره بالماء المغلي لكي يطهر . وما يبِيِض بالنار يبيضه 
بالنار. والسفود والشواية تبيض بالنار . والسكين تصقل فتطهر. 
الشرح (الجمارا): 

شرع المشرعون أنه يجب أن تُغمر (الأدوات) ني (مغطس) سعته حوالي أربعين سيئا"") 
من الماء . من أين استنبط هذا الحكم؟ قال رابا : مما ورد ' كل ما يدخل التنار تجيزونه في النار 
فيكون طاهراً"”'' ثم أضاف النص (إجراء آخر) للتطهير. 

شرع بر قبرا استناداً إلى ما ورد 'أما كل ما لا يدخل النار فتجيزونه في الماء "7 ويمكننا 
أن نسستنتج أن (آواني الآرامي) تتطلب الرش (بهذا الماء) في اليوم الثالث واليوم السابع”'' . 
ذلك جاءت الفقرة لتعرفنا هذا الحكم. لكنه استدرك قائلاً : إذا كان الأمر كذلك لاذا 
جاءت كلمة "ماء المحيض '؟ بقصد به مقدار الماء في المفطس الذي نتطهر فيه الجخائض من 
حيضها وهو أربعون سيئاء لذلك ذكر ' فيطهر ' . ولنفس السبب ذكر 'ماء المحيض ' لأنه 
إذا ذكر ' فيطهر ' فقط لاعتقدت أنه يمكن التطهر بأي مقدار لذلك ذكر الرب ' بماء 
التطهير ' . وإذا ذكر ' ماء التطهير من الحيض ' فقط يمكن أن نظن أنها تصبح طاهرة عند 
غروب الشمس مثلما يحدث مع الحائض. لذلك ذكر الرب يكون طاهراً فوراً (بعد الغمر) . 

روى راف نحمان عن رابا بر أباهو قوله: حتى الأدوات الجديدة؟ بما أن الأواني 
القديمة عندما تبيض بالنار تصبح كالحديدة. فلابد أن تغمر كلها بالماء . اعترض راقف ششت 
وقال: إذا كان الأمر كذلك فالمقص الذي يستعمل ني جزالصوف أيضاً (يغمر بالماء إذا 
استعاره من عابد كواكب) . فرد عليه بأن النص يتعامل مع الأدوات الخاصة بالطعام . روى 
راف نحمان عن رابا بر أباهو قوله : إن هذا التشريع ينطبق فقط على الأدوات التي تشترى 
وليس على الأدوات المستعارة . 


١-حوالي ١٠١‏ جالون. العدد ,758151 اعدد 75113731, 
؛-كما ورد في عدد 14 : 17ء لأنها ذكرت في الإصحاح "١‏ في سياق التطهير من لمس جلث المونى . 
6 حتى لو لم يستخدمها عابد الكواكب يهب أن تغمر . 


الآخر ني التلمود 

حدث أن اشترى راف إسحاق بر يوسف أآنية مصنوعة من الطين وروث البهائم من 
عابد الكواكب وهم بأن يغمرها. فقال له أحد العلماء ويدعى رابي يمقوب: لقد أوضح 
ل رابي يوحنان أن الفقرة الواردة ننص على الأدوات المعدنية . 

قال راف آشي :إن الأواني الزجاجية بما أنها ثكسر ويعاد صهرها فهي كالأواني 
المعدنية''". أما بالنسبة للأواني الخنزف فقد اختلف حولها راف آحا ورابينا؛ أحدهما يقول 
إنها (يجب أن تعامل) وفقاً لصورتها الأولية'". بينما يقول الآخر (تعامل)وفقا لصورتها 
النهائية'" . وعند تطبيق التشربع تعامل كصورتها النهائية . 

لقد طرح هذا السؤال: كيف يكون الأمر (مع آنية عابد الكواكب) المرهونة؟ قال مار 
ابن راف آشي : رهن عابد الكواكب كأساً فضية لدى آبي. فغمرها وشرب فيها. ولكنني 
لا أعرف إذا كان قد فعل ذلك لأنه اعتير الرهن بمثابة شراء , أم أن السبب أنه أعتقد أن عابد 
الكواكب سوف يتركها لديه”*" . 

لقد شرع لنا علماؤنا: إذا أشترى إسرائيلي أدوات للطصبخ من عابد للكواكب» 
فالأواني غير المستخدمة تغمر و تطهر . أما بالنسبة للأواني التي استعملها بدون تسخين مثل 
الأكواب والأباريق والقوارير فتشطف بالماء ثم تغمر وتطهر . ولكن بالنسبة للأدوات التي 
استعملها ني التسخين مثل الغلايات وغلايات المشروبات وأواني التسخين لابد أن تشطف 
بماء مغلي ثم تغمر وتطهر . والأواني التي يستعملها ني الشواء مثل السفود والشوايات 
فيض بالنار ثم تغمر فتطهر . 

هذه الأدوات جميعاً إذا استخدمها (إسرائيلي) بدون أن يغمرها أو يغليها أو يبيضها 
بالنار. فقد شرع أحد المشرعين أن (المحنويات) محرمة بينما هناك تشريع آخر يقول إنها 
حلال . لا يوجد تعارض هنا؛ فأحدهما أخذ برأي من يقول إذا أكسبت طمماً سيئاً فالخليط 
حرامء بينما أخذ الآخر بالرأي الذي يقول إن إكساب الطعم السيى حلال . 

ولكن بالنسبة لمن يرى أنه يحل استعمال ما يكسب الطعام طعماً رديئاً: فما هو النص 
الذي حرم استعمال أوانى عبدة الكواكب؟ قال راف حايا ابن راق هونا: إن التوراة 


١‏ وتطهر بالغمر. "- مثل الأواني الفخارية والني لاتغمر. 
مثل الأواني المعدنية حيث استخدم الرصاص في عملية الصقل . 
؛- ليست لديه النية لفك رهنها لذلك اعتيرها من أملاكه وطهرها . 

لفو 


الآخر في التلمود 
حرمت استعمال آنية عابد الكواكب في نمس يوم استعماله لها لأنها تضفي طمماً رديئاً. إذن 
فهي تحل من الآن فصاعداً (بدون تطهير) . لقد حظر استعمال الأواني في غير يوم استعمال 
عابد الكواكب بسبب تحريم استخدام الأواني في نفس يوم استممال عايد الكواكب. وأما 
الآخر فقد حرم استعمال آنية عايد الكواكب يوم استعماله لها خشية إفساد الطعم . 


اعترض راف عسيرام على راف ششت وقال : لقد شرعنا : أن السفود و الشواية يجب 
أن تبيض بالنار. ولكنه قد شرع لنا فيما يتعلق بقرابين المحرقة أن السفود والشواية يجب أن 
نغلى ني ماء مغلي ! أجاب عميرام : بني . ما علاقة الأواني المقدسة بأواني عبدة الكواكب. 
فالأولى تمتص ماهو حلال بينما الأخيرة (تمنتص) ما هو حرام . قال رابا: في كل الأحوال 
يجب إبعاد الحرام . 


واستدرك رابا وقال: ما المقصود بشطف الأواني. أليس سكب الماء عليها يعني شطفها 
وغغسلها؟ . قال له آبي : وما الفرق؟ فالشطف والغسيل يتم بالماء البارد. بينما هنا شطف 
الأواني بالماء المغلي ! ولكن آبي قال: الحكم هنا يستنبط من الحكم الذي شرعوه بالنسبة 
للأواني المقدسة . لقد شرع لنا هناك : أنها لابد أن تبيض بالنار وتغمر بالماء المغلي . وهنا : 
لابد أن نشطف بالماء المغلي وتبيض بالنار . أجابه رابا: إذا كان الأمر كذلك فليعاملها 
معاملة واحدة وحكماً واحداً. ويقسول آخر إننا نستنبط من الحكم الذي شرعوه بالنسبة 
للآواني المقدسة. وأما ما قاله رابا فهو يتعلق بقرابين المحرقة» فإن تنظيف الأواني يتم بالماء 
المغلي وقد قال ذلك راف نحمان حيث قال رابا بر أباهو: تغمر كل يوم بالماء المغلي في اليوم 
السابق (للتقدمة) . إن هذا صصحيح مع ذبيحة السلامة التي يمكن أن نؤكل في اليوم الثاني 
(بعد عملية التقديم). في هذه الحالة فإن عملية الغمر في الماء المغلي نجرى قبل تقديم 
الذبيحة!'' . 

أما بالنسبة إلى ذييحة الخطيئة فبما أنها تؤكل في اليوم نفسه والليلة التي تليه فإذا طبخها 
في ايوم نفسه فهسي ذبيحة الخطيئة ويمكن أن يتبقى منها شئ:. وإذا طبخها ني اليوم التالي 
فسواء كانت ذبيحة السلامة أو ذبيحة الخطيئة فإن ما تبقى من ذبيحة الفطيئة للغد وما يتبقى 
مسن ذبيحة السلامة من الأمسس سواء . يمكن أن أجيب: أنه ليس من الضروري (استنتاج 
ذلك) فإذا طبخ فيها اليوم ذبيحة الخطيئة ثم طبخ في اليوم نفسه ذبيحة السلامة أو طبخ ذبيحة 
خطيئة في السيوم التالي وذبسيحة السلامة بالأمس فلا خشية من أن يتبقى شى. فيجب طبخ 


١-التى‏ لا تؤكل بعد ذلك و نترك لتحرق لاويين 18:1. 
المفقى 


الآخر في التلمود 

إذا كان الأمر كذلك فإن الغمر بالماء المغلي ليس ضرورياً. بالتأكيد توجد مشكلة هنا . 
قال راف يايا : (السبب) ني أن لأحدها رواسب والأخرى لا. قال راف آشي : (إن السبب) 
كما فسرنا سابقاً أن ني الأولى تمنص ما هو محلل والأخرى (تمتص) ما هو حرام . 

ماه والوقت الذي ينبغي أن تستغرقه عملية التبيض؟ قال رابي ماني : حتى تسقط 
القشرة . و كيف نشطف بالماء المغلي؟ قال راف هونا: توضع الآنية الصغيرة في آنية كبيرة . 
وماذا يصنع مع الآنبة الكبيرة؟ خذ هذه الرواية: كان هناك قدر في بيت رابي عقيبا فصنع له 
حافة من العجين حول فمه وكان بملؤه بالماء المغلي . قال رابا: هل هناك من هو أحسن من 
رابي عقيبا صنماً فهو رجل عظيم . 

وبالنسبة للسكين فهي تُسمَّن و تطهر: قال راف عوقبا برحاما: تُغْرز في التربة عشر 
مرات. قال راف هونا ابن راف يهوشع : في أرض بور. قال راف كاهانا: هذا يصح إذا 
كانت السكين في حالة جيدة وبلا عيوب في النصل . فلقد شرع بالنسبة للسكين التي تكون 
في حالة جيدة وبلا عيوب في النصل أن تغرز في التربة عشر مرات . قال راق هونا ابن راف 
يهوشع : هذا يصح إذا استعملها ني طعام بارد'") 

(ذات مرة) كان مار يهودا يجلس هو وباتي بر توبي أمام شابور الملك. وكانت هناك ثمرة 
' أتسرجة ' أمامهم. نقطع (الملك) شريحة وأكلها ثم قطع شريحة أخرى وناولها باتي بر 
توبيء ثم بعد ذلك غرز (السكين) عشر مرات في الأرض» ثم قطع شريحة أخرى وناولها 
لمار يهودا. فقال باتى بر توبى : ألست أنا الآخر إسرائيلياً؟ ! فأجابه : بالنسبة له أنا متأكد أنه 
ل ل أتذكر ما فعلت 
الليلة الماضية!" ‏ 


0 - بالنسية للطعام الساخن لابد أن تغسل في ماء ساخن . 
؟- ورد في الشرح الموجود بالترجمة الإجليزبة بالنسبة لقواعد الفرس في الضيافة فة أن الملك أرسل جارية لكل 
منهما في اللسبلة السابقة. فرفض مار بهودا أن يستقبلها بينما فعل بر توبي . وكان باتي بر توبي عبداً 
معتوقا. 
أققفة 


5 الموقف العدائي من التلمود ل ل 
5 أجزاء التلمود وأبوابه اق عر نا جا وتنا ادن اندم الج باع ارسي و يدها 0 أندوا 1 نحم الج 1-0 


ترحمة الغلاف الداخلى لطبعات التلمود ا 00 


4- مقدمة لباب العبادة الأجنبية (عقُودا زارا) وتشمل : 0 
أ تحديد موقع هذا الباب ني كتاب الأضرار (نزيقين) وعدد صفحاته . 


[قففة 


